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RELIGIA DE LA ERASMUS
LA MODERNITATE

Interviu cu André Godin

Cristina Gavrilutd: Domnule profesor André Godin, relatia
dumneavoastrd cu Romania este una speciald. Cunosc, de pilda,
cd ati facut o serie de vizite in Romania si ati cunoscut destul de
bine realititile rominesti. Am avut onoarea si vd cunosc la Iasi,
ca profesor invitat la Universitatea ,AlLI. Cuza”, unde ati sustinut
o serie de conferinte despre Erasmus. in acelasi timp aveati si o
colaborare cu Colegiul ,Noua Europa” din Bucuresti. Ati reusit
sa stabiliti multe contacte si, in cele din urma, si faceti o pasiune
pentru Romania...

André Godin: Da, va intrerup, pentru ca la Colegiul
,Noua Europd” am participat numai la un colocviu,
Erasmus si sacrul. Tot la Bucuresti am participat la
conferinte la o institutie infiintatd la initiativa E.H.E.S.S.,
Scoala Doctorald in Stiinte Socio-Umane. Ea are ca scop
pregatirea, in fiecare an, a unui numadr de studenti (in
majoritate romani, dar si bulgari, polonezi), in specializari
precum istoria si sociologia. Aici, profesorii vin trei zile
pe sdptdmand pentru a sustine cursuri si pentru a asigura
asistentd In vederea alegerii unei teme de cercetare de
doctorat la una dintre universitdtile francofone (Paris,
Neuchitel, Bruxelles).
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Eu am fost prezent acolo Inca de la inceputul acestei
scoli si am abordat o serie de teme care-mi sunt familiare.
Am Inceput, de altfel, o nouad serie, impreuna cu regretatul
profesor Alexandru Dutu, fatd de care nutresc un mare
respect. Este vorba atat de calitatea sa umanad, cat si de
capacitatea sa de deschidere in domeniul istoriografiei.

Intilnirea mea cu Colegiul ,Noua Europi” s-a produs
in plan secundar. Aici am descoperit marea personalitate
a lui Andrei Plesu, care mi-a devenit apoi prieten. O altd
intdlnire interesantd a fost la Muzeul Tdranului Roman,
cu Anca Manolescu...

C.G.: Stiu cd dumneavoastrd cunoasteti destul de bine spatiul
cultural romanesc, iar, prin informatiile pe care mi le-ati furnizat
pand acum, dovediti din plin acest fapt. Poate pe parcursul acestei
discutii vom reusi (dacd timpul va fi generos cu noi) s atingem
si acest subiect.

Domnule profesor, as dori sd discutdm putin despre Erasmus.
Se stie, de pildd, cd Erasmus, in Enchiridion Militia Christiani, a
creat un adevirat manual al vietii crestine. In viziunea sa, viata
este o luptd continud, pe care o numeste Militia. Iar, pentru a
iesi invingdtor, soldatul crestin dispune de doud arme: prima este
rugdciunea, iar cea de-a doua, stiinta. Ati putea si ne explicati
putin conceptia sa?

A.G.: Cu pliacere. Pentru inceput, militia christiani
este un termen clasic in literatura spirituald. Termenul
de rdazboi spiritual, luptd spirituald este foarte vechi, el
traverseazd viata si accede la virtute.

Deci, Erasmus s-a legat de o tema traditionala (militia
christi) si a dat, la vremea sa, acestui termen un sens mai
larg, public. El a tratat acest lucru intr-una dintre operele
sale de tinerete, din anul 1504. Aceasta a folosit mult
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franciscanilor care, de altfel, i-au devenit prieteni. Prin
intermediul franciscanilor am Inceput sa ma interesez cu
adevidrat de Erasmus. L-am descoperit intr-un oras din
nord-vestul Frantei, la Saint Homaire.

Pentru a reveni la militia christisi la cele doud arme,
trebuie spus cd, paradoxal, termenii sunt putin stranii,
Erasmus fiind intotdeauna un pacifist inndscut. El
utilizeazd insd termenii ,Juptd” si ,confruntare”,
apropiindu-i unei realitdti spirituale.

Cat priveste cele doud ,arme” in discutie, el insistd
mai mult asupra stiintei decat asupra rugiciunii. In orice
caz, acest lucru se Intampla in carte. Aceasta nu inseamna
insd cd Erasmus era incapabil sd se roage si sd vorbeascd
despre rugdciune. A si scris despre maniera in care trebuie
sa se faca rugdciunea. Accentul cade insa asupra celui
de-al doilea termen, cel de stiinta.

Ar fi bine sd cunoastem in ce constd acest fapt.
Nu inseamnd simpla pldcere de a acumula noi
cunostinte, nu este o lecturd a Bibliei pentru a crede fara
a sti. El presupune aprofundarea prin lecturd, dincolo
de activitatea de exegeza si de interpretare a Bibliei, a
lucrdrii de descoperire a lui Christos. Mai precis, el ne
invatd cum trebuie si trdim in viata de zi cu zi, plecind
de la rugdciune si de la lectura textului biblic. Crestinul
nu este numai un truditor in rugdciune si exegezd, ci si
un bun trditor al cotidianului.

As dori sd fac un mic ocol prin actualitatea imediata,
pentru cd, chiar in acest an, in Franta, are loc un mare
eveniment, care a cucerit de altfel media si care se
desfasoara pe unul dintre canalele de televiziune (Arte).
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Aici dezbat, timp de zece ore, exegeti ai Bibliei, de toate
confesiunile crestine (catolici, protestanti, neoprotestanti),
agnostici, exegeti evrei, paisprezece specialisti in total, care
au reflectat asupra originilor crestinismului. Este vorba
de o muncd desfdsuratd pe zece sectiuni ale Bibliei,
sectiuni pe care ni le furnizeaza Noul Testament.

In mod deosebit, sunt avute in atentie cele patru
Evanghelii ale apostolilor pentru a intelege cum se face
ca religia crestind, care s-a format si s-a dezvoltat in sanul
iudaismului, s-a separat de acesta si i s-a opus, devenind,
in cele din urmad, religia pe care o cunoastem cu totii
astazi.

Ceea ce m-a retinut in acest eveniment important,
putin cam tendentios, s-ar putea spune, este cd exegetii
consultati s-au situat strict la nivelul stiintific: constructia
textului, istoria crestinismului. Dimensiunea spirituald
pe care o trdiesc unii, in particular, in cotidian (exegetii
care se reclama la confesiunea protestanta si cea catolicd)
este ldsatd putin la o parte, este neglijata.

Ei bine, la Erasmus este vorba de o unitate intre
munca stiintificd destul de riguroasd (Erasmus este primul
editor din Europa al textului grec al Noului Testament,
iar, pe langd aceasta, el a ficut si o noud traducere In
latind) si trdirea spirituald. Cand 1l citim pe Erasmus, se
intelege cd toate acestea sunt In serviciul unei vieti
spirituale, adici al luptei spirituale. Inscriindu-se intr-un
curent umanist, Erasmus este o persoand care avea inalte
exigente morale si spirituale El constata ca crestinismul
vremii sale era incdrcat de o piosenie exageratd, mai
degrabd formald decat sincerd, iar, ca si spunem asa,
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oamenii nu vedeau padurea din cauza copacilor, adica
se uita esentialul, principiul de bazi al crestinismului,
care este cunoasterea si apropierea de Iisus.

Crestinismul, religia care insistd asupra descoperirii
lui Christos, pretinde lucruri uimitoare. De exemplu,
faptul ca 1l gasim pe Christos intr-o mdsurd mai mare in
Noul Testament decat in alte scrieri. Ei bine, textul
Scripturii ne releva cu mai multd certitudine prezenta sa,
o prezentd reald, nu o a doua venire, In orice caz, o
prezentd puternicd.

Cu mult timp nainte de Luther, Erasmus spunea ca
si-ar dori ca tdranul la plug, femeia in spatele razboiului
de tesut, caldtorul obosit sa cante imuri de slavd. Aceasta
este o stiintd indreptatd spre viata concretd, o eruditie
pioasd, asa cum o numea Erasmus, un respect pentru
cuvantul lui Dumnezeu, si nu o curiozitate indiscreta.

Se pot spune multe despre Erasmus, Insd as vrea sd
adaug cd el se concentreazd asupra esentei crestinismului,
adicd asupra lui Iisus si a Botezului. Pentru el, un om al
Bisericii este egal, in ochii lui Dumnezeu, cu un simplu
crestin. Astfel, cdlugdrii nu sunt sfinti. Dacd ai imbracat
straie monahale nu Inseamnd cd ai devenit, ipso facto,
crestin. Acelasi lucru le spunea si laicilor: dacd te-ai
botezat, nu Inseamnd cd ai devenit dintr-o datd crestin!
Existd o anumitd puritate a intentiei si, in acelasi sens,
Erasmus mai afirma: nu putem face tdarguri cu sfintii. El a
dat dovadd de o intelegere speciald a misterului si a
scriiturii sfinte, astfel incat opera sa a fost inovatoare
pentru acea vreme.
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C.G.: Erasmus ne propune o credintd manifestatd la nivelul
concretului. El doreste sd imbine eruditia, discutiile intelectuale
cu credinta propriu-zisd. Astfel, credinta nu este doar apanajul
oamenilor Bisericii, adicd al cdlugdrilor, al preotilor, al exegetilor,
ci si al oamenilor simpli, obisnuiti. Practic, fiecare dintre noi are
sanse egale la mantuire.

Vi intreb dacd dumneavoastrd vedeti vreo legiturd intre
regulile formulate de Erasmus si lumea noastrd modernd,
contemporand. Mai sunt ele valabile astazi? Stiti bine cd noi,
modernii, ddm mai putind importantd (din nefericire) manifestarii
religiosului in lume. Suntem marcati, poate prea mult, de spiritul
pozitivist ndscut in secolul al XIX-lea. Or, acest lucru se observi,
cum bine ati spus, implicit si in cazul cercetitorilor din domeniul
religiilor. Gilles Lipovetsky, in Amurgul datoriei, denuntd, intr-o
manierd destul de directd, virulentd chiar, consecintele acestui
episod din istoria noastra.

A.G.: Aici intervin doud aspecte. Este evident ca
problemele cu care se confruntd crestinul de astizi nu
sunt aceleasi ca in vremea lui Erasmus. Insd eu cred ci
putem incd Invita din maniera in care Erasmus a tratat
aceste probleme si am sd explic de ce.

Erasmus se incadreazd intr-o epocd in care se
redescoperd antichitatea greco-latind, atit din punct de
vedere literar, cit si al intelepciunii, am putea spune. Or,
Erasmus, In loc sd se retragd, temitor, in fata acestei
influente, Incearca si descopere In acea Intelepciune
elemente pe care el le denumeste, cu un termen Imprumutat
din vechea literaturd crestind, ,scantei” de adevar.

Gdsim la Erasmus o Incredere in om, in capacitatile
sale si — ca sd folosim un termen des utilizat in prezent,
insd, de fapt, anacronic — nimic din ceea ce este omenesc
nu-i este strdin. Aceste conceptii le regdsim si in operele
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lui Cicero, Plutarh sau Platon. Erasmus relateazd o discutie
in care mai multi prieteni vorbeau despre Biblie; la un
moment dat, unul dintre ei spune: ,Ma simt putin Incurcat
sa va citez fragmente din Platon sau din Seneca”; iar un
altul, Euseéphe, alter-ego al lui Erasmus — Eusephe
inseamnad ’pios’ - 1i raspunde: ,Nu te teme, pentru ca eu
cred cd spiritul lui Iisus a ajuns si dincolo de barierele
pe care noi le punem acestei revelatii universale”. Iar
apoi, putin mai departe, acesta spune : ,Sfinte Socrate,
roaga-te pentru noi !”

Transpunand toate acestea in zilele noastre,
intelegem ca credinciosii trebuie sd fie In contact cu timpul
lor, sd fie deschisi acestor Intrebdri; problema este
pastrarea credintei si ceea ce Inseamna aceasta In fata
intrebdrilor. Nu trebuie 1nsd nici sd se ajunga la un melan;j.
Iatd, acesta este un mare risc. Trebuie si adoptim o
atitudine crestind, umanista, iar Erasmus ne explicd cum
putem sa proceddm. Cred cd trebuie si Intelegem
notiunea sa de philosophia Christi, cea care pastreazd
esentialul din credintd, rimanand deschisa totusi tuturor
acestor intrebdri si sd gdsim elemente care ne pot ajuta
sd raspundem problemelor actuale.

C.G.: Erasmus a fost o personalitate complexi. In general,
el a fost considerat fiind in acelasi timp rationalist si modernist.
Acest fapt este sustinut de o serie de exegeti ai sdi. Cum comentati
un asemenea punct de vedere?

A.G.: A, nu sunt deloc de acord cu acesti termeni
care provin dintr-o lecturd superficiald a operei sale,
facutd iIn momente de confruntare, de disputd.



18 Cristina Gavrilutd

Erasmus a fost acuzat de rationalism In secolul al
XVIII-lea, iar filozofii iluministi s-au folosit, in lupta lor
impotriva credintei si a Bisericii, de pasaje In care Erasmus
criticd vremea sa si Biserica; insd nu este rationalist, din
contrd, este atdt de putin rationalist, incat ar putea fi
acuzat de contrariu, cdci, in fata anumitor dificultiti de
interpretare a revelatiei crestine, el adoptd o atitudine
pe care noi o numim fidelis, adica afirmd ca ,eu cred ceea
ce crede Biserica”. Cat despre modernism, acesta este un
termen destul de ambiguu. Putem spune cd a fost un
modernist, dacd Intelegem prin aceasta cd a fost foarte
implicat in problemele timpului sdu; insd, in limbaj
stiintific, acest termen face referire la un curent ce a marcat
Biserica la sfarsitul secolului al XIX-lea si la inceputul
secolului al XX-lea. in manierd modernisti s-a adoptat o
lectura pur stiintifica a Bibliei, ldsand la o parte dogma.

Dintr-un anumit punct de vedere, este adevarat ca
Erasmus viseazd la un crestinism centrat pe esential, ceea
ce presupune trdirea concretd a ceea ce existd si mai putin
pe definirea de dogme noi. Vorbesti despre Trinitate, ceea
ce este foarte bine, Insd, dacd aceastd discutie rationald
te face sa devii vanitos, vindicativ, atunci mai bine renunti
la ea si te gindesti la ceea ce Inseamna de fapt Trinitatea,
dragoste si mild. Nu stiu daca am fost extrem de clar in
rdspuns, Insd nu putem spune ca Erasmus a fost rationalist
sau modernist. Modern, prezent, actual, deschis — da,
insd nu rationalist.

C.G.: Fiindcd discutdim despre modernitate, mi-ati spus odatd
despre anumite schimbari care au loc in Biserica Catolica si mi-ati
dat drept exemplu cateva biserici de aici, din Paris, care s-au
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indepartat putin de catolicismul clasic pe care il cunoastem cu
totii. Acestea au Imprumutat elemente din alte registre religioase
apartind altor confesiuni crestine, cum ar fi cea ortodoxd. Gdsim
aici o cu totul altd modalitate de a privi credinta, de a organiza
viata preotilor. Ati putea sd ne vorbiti putin despre acest fapt
oarecum inedit pentru cel ce vine dintr-un peisaj dominat de
ortodoxie?

A.G.: Bineinteles, Insd este un subiect foarte bogat
si cred c-ar trebui sd nuantdm putin aceste afirmatii. De
exemplu, In ceea ce priveste imprumuturile din religia
ortodoxd: eu nu as merge chiar pand la a le numi
imprumuturi. Ma gandesc in special la comunitatea
,Fratilor si surorilor din Ierusalim” (,Les Freres et Soeurs
de Jérusalem”), care se afla de mai bine de treizeci de ani
in inima Parisului si la care gasim doud diferente: In stilul
de viatd si in practica liturgicd. Aceastd comunitate a
religioasd a Invitat multe panad si fie recunoscuti ca atare.
Initiatorul ei a fost preotul studentilor de la Sorbona, cel
care a trecut prin evenimentele din 1968. El a stat mai
intai cinci-sase luni In Sahara, pentru a reflecta la proiectul
sau, care, prin schimbdrile pe care le aducea, era de-a
dreptul revolutionar — dupa cum stim, cdlugdrii se
izoleaza de lume, atat in Occident, cit si In Orient.

Ideea care a stat la baza credrii acestei comunitati
monastice este identificarea desertului cu lumea, cu
orasul; ei bine, ne vom stabili in acest oras si ne vom
face simtitd prezenta. Aceste schimbdri merg destul de
departe, cdci existd un contact cu societatea, cdlugdrii si
cdlugdritele lucrand cu jumaitate de norma. Este o
inversare a perspectivelor: dacd lumea e in noi, atunci
trebuie sd ne despdrtim de ea. Si aici il regdsim pe





