Intrucat omul este prin naturé fiintd sociala — anthropos physei politikon
zoon, ,politica” — hé politiké, in arhitectonica aristoteliciana a stiintelor, cea
mai de sus, intre cele practice, ,se serveste de celelalte [etica si economica] si
stabileste prin legi — ce trebuie facut si ce nu, se poate spune ca scopul ei le
circumscrie atat de cuprinzator pe acelea ale celorlalte, astfel incat el pare a fi
chiar binele omenesc” — téanthrdpinon agathon (A2, 1094 b2).

Cum paideia era deopotrivd educatie si culturd sau educatie prin
cultura si cultura prin educatie sociald si individuald, toate exercitiile mintii
coparticipau. Ceea ce le facea sa fie una era chiar natura (conditia) omului,
aceea de a fi intreg si parte. Ca intreg este fiintd comunitara, ca oikia, kome si
polis (familie — gospodarie, sat — neam / ethnos, cetate): fara de acestea omul
ar fi orice altceva, mai prejos ori mai presus, nu insd cel ce este, protagorian,
masura a tuturor lucrurilor, platonician, anthropos, de la anathron ha opope,
care examineaza si judeca si aristotelician, zoon politikon (Aristotel, Politica,
1253a, Protagoros B1 A K., Platon, Cratylos 399 c). Ca parte, apoi, desi intregul
este ,,anterior” — proteron In sens metafizic, iar nu fizic, genetic si cronologic,
numai individualul este subiect: ,nici nu se enunta despre un subiect, nici nu
este intr-un subiect” (Aristotel, Categorii 2911). Numai subiect, individualul
nu are a fi mai mult sau mai putin decat ceea ce este in esentd. ,Dacd, de
exemplu, substanta [individualul] este om, atunci nici om comparat cu alt
om nu va fi mai mult si mai putin om” (3b35). Unul fata cu altul, cu altii
poate sd fie mai mult sau mai putin prin educatie — culturd, prin avutie sau
pozitie sociala, ca om ,fiinta sociald”, insa nu. Paideia, spornica fiind, face ca
oricine participa la ea, dupa masurd, poate sa fie ca educatie — cultura mai
mult sau mai putin. Aceasta insa actual. Virtual 1nsa toti pot sa participe.
Cum ar fi zis Rousseau, oamenii sunt egali de la natura, de societate depinde
insa iImplinirea a ceea ce este doar potential, ea fiind , mai Inainte” si astfel
determinanta.
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Cum intregul ca universal este anterior fata cu partea, in ordinea
umanului, ,prin natura — polis — cetatea este ceva anterior gospodariei

7

[familiei] si fiecaruia dintre noi...” ca, de altfel si comunitatii de neam
(gentilice). ,,Daca se suprima intregul nu va mai fi nici picior, nici mang,
decat cu numele. Toate se definesc prin functia si puterea lor; cand nu mai
sunt in felul respectiv, nu mai este de spus cd sunt aceleasi, ci doar cd poarta
acelasi nume. Asadar, cetatea existd prin natura si este totdeodata anterioara
individului. Odata ce fiecare, izolat fiind, nu este de sine statator, va fi fata
cu intregul, in aceeasi stare ca si celelalte parti; cel care datorita suficientei
de sine este Incd incapabil ori fara nici o nevoie de trai comun comunitar, nu
este nicidecum parte a cetatii, asa cd este ori o fiara ori un zeu. Prin naturad,
asadar, exista in mai toti imboldul spre o astfel de comunitate” (Pol. 1253 a19).

Din alt punct de vedere, de indata ce intregul presupune partile, fara
de acestea ce ar fi decat o forma goala?, ele sunt mai inainte, relatia dintre cei
doi termeni este de reciprocitate. Prin urmare sunt intr-un fel de identitate,
presupunandu-se in mod necesar. Nici structurile comunitare fara entitatile
alcdtuitoare, nici acestea In comuniune fard acelea, ca sa fie ceea ce sunt,
fiecare termen este prin celdlalt. Dar cum Intregul (universalul) este anterior,
este si determinant atat in ordinea naturii, cat si in aceea a omului.

Asa fiind, fiintd sociald, cum este, desi, niciodata inca o data, numai
ca individ este subiect, personalizarea (devenirea personalizanta) tine de
faptul de a fi al omului ca fiinta comunitara-comunicantd. Paideia, in concept
aristotelician, de aceea, personalizanta fiind, intemeiata antropologic,
in migcare complementara intorcand, participa spornic la umanizarea —
umanitatea existentei noastre.

in larg registru, toate formele — functii ale sale, chiar daca in masuri
diferite, axiologic coparticipa egal. In cercetare fara partinire, zicea Aristotel,
,trebuie sa iei In seama toate vietuitoarele de indata ce exista in fiecare ceva
natural si frumos” — tinds physikon kai kalou (Despre pidrtile animalelor, A5, 44
al?).

Principiu metodologic, asa fiind, acesta opereaza in orice orizont de
instituire.

Daca in lipsa unei forme — functii intregul n-ar fi posibil, axiologic
toate coparticipd desi in masuri diferite dupa situare in arhitectonica fiintei

noastre. Mai ,,aproape” de scopul oricdrei actiuni umane, de binele suprem
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adica, paideia (ca educatie — culturd) civica, in sistemul generic al sau, este cea
dintai.

In comuniune, pe misura fiecireia in parte: oikia, kome, polis, ca acestea
sd fie ceea ce In mod natural are a fi, sunt necesare legi sinorme de convietuire.
Numai prin acestea zicea un sofist, Antiphon, cetatile (ca si in felul lor,
familiile, comunitdtile de neam) , vor deveni puternice si infloritoare” (B44
al D.Kr.). Dar ca toti sa fie una era nevoie de educatie civica.

Pana si ,ciclopii”, forte primare, desi traiau izolati, fiind pastori, se
intr-ajutorau, la nevoie. Orbit de Odysseu: ,Tot strigand la Cyclopi cu glas
mare, la cei dimprejuru-i / Locuitori de prin pesteri... / Ei si venird, degraba,
la strigatu-i, care de unde” (Iliada, 9, 391-401).

Paideia nu numai civica era obligatie parcd naturald a comunitatii fie ea
familiald, , gentilicd” sau cetateneasca. Urma a incepe devreme, organizarea
si controlul copiilor — paidonomia si conducerea gimnaziilor — gymnasiarehia,
fiind printre cele dintai (Pol. 1322 b40).

Scopul prin educatie fiind desavarsirea deopotrivd in ordinea
frumosului si binelui — kalokagathia, incepe cu cei mai mici si nu se incheie
nicicand. Ca , proiectul” aristotelician era pe masura timpului si locului sau
(cronotopului) este de la sine inteles. Nici macar utopiile nu fac exceptie, dar
tocmai prin acestea orice incercare asupra omului, Intrucat il are in vedere ca
scop, este si pentru om in genere.

,Cd legiuitorul trebuie sd-si facd o preocupare principald din educarea
tinerilor nu ar putea contestanimeni. Oriunde s-anesocotit, cetatea a pierdut.”
Educatia trebuie facutd , in acord cu fiecare tip de regim”, dar , de vreme ce
intreaga cetate are aceeasi finalitate, este necesar ca atat ea sa fie una pentru
toti, cat si supravegherea sa fie datorie publica iar nu particulard”. Totusi,
particularitatile nu trebuie nesocotite. Dar intrucat orice cetatean apartine
cetatii, grija pentru fiecare in parte, si pentru toti laolalta , este firesc ca grija
pentru parte sa concorde cu aceea pentru intreg” (Pol. 1337 a10-30).

Pentru a fi ceea ce trebuie sa fie cetatea, o comuniune, o comunitate,
o unitate, synagogé, koinonia, enosis adica, desi ,fiinta sociabila destinata
prin natura vietii laolaltd” — politikon hé anthropos kai zén péphykos fiind si
acest, acela, de aceea, este si el insusi (Eth. Nic. 1169 b18). Sociabilitatea nu-1
,masificd” decat in totalitarismele moderne cu nesocotirea modului sau de

a fi, totdeodatd, cum zicea Platon, dupa parte — katd méros si dupa intreg —
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katd holou. Dar ca sociabilitatea sa nu treacd, prin degradare, in contrariul
sdu, este nevoie de legi si norme. Socialitatea (societatea) este un sistem in
care structurile sunt convenite. Legile sunt acelea care structureaza in toate
modurile de a fi ale actiunii umane, prin urmare si in acela al educatiei.

,Cd este cazul sa fie create legi ale educatiei, iar ea sa fie comund, este
ceva neindoielnic. Nici insa ce este educatia si cum se cuvine ea realizata nu
trebuie neglijat, existand controverse in privinta functiilor ei, deoarece nu
toti au aceleasi pdreri despre ceea ce este potrivit sau nu sa invete tinerii, nici
despre virtute, nici pentru ceea ce este mai bun in viata” (1337 al4).

Existand nepotriviri, legiferarea este necesara, de altfel educatia ar
putea fi definita ca instruind prin lege: ,zic despre educatie ca este instruire
prin lege” — paideian dé 1égo tén i po toii namd keimenten (Retorica, 1365 b33).

Pornit de la cei mai mici, procesul paideic avea a fi continuu, in
modalitdti pe masura varstei, a indeletnicilor, membrii cetdtii (afara de
sclavi si de strdini) egali fiind, primesc pe masura lor si dau tot asemenea.
Au, asadar, nu numai datorii, dar si beneficiaza de tot ceea ce, la treapta zero
a civismului, se cuvine.

Cum orice comunitate, afard de cele decazute din conditie (demagogia,
oligarhia, tirania) presupune libertatea, dreptatea si egalitatea, civic educatia
omului cetatii calibertate, dreptate si egalitate, cu acestea ca fapte de constanta
adica, acestea structureaza si dau identitate fiintei noastre ca principiu al
actelor sale — anthropos einai arkhé tou praxein (Eth. Nic. 1112 b31).

Asa fiind, este In masura sa aleaga deliberat. Proaireris, alegerea
deliberatd, este voluntard, fara a fi tot una cu voluntarul — ékausion, , sfera
aceasta fiind mai cuprinzatoare; de indata ce este propriu si copiilor, pe
cand alegerea deliberata, nu” (Eth. Nic.1111 b4). Ca expresie a libertatii,
desi eletitheria statea mai curand pentru conditia liberd — eletitherian, in sens
juridic, a oamenilor liberi, nu era in identitate cu liberul arbitru, ,cuvantul
nu face parte din vocabularul lui Aristotel” (Eth. Nic. 1131 a28; Gauthier, La
morale d’Aristote, Paris, P.U.F., 1958, p. 37).

Alegerea deliberatd este proprie doar omului, ca fiinta rationald, nici
insa in cazul acestuia nu tine de dorinta, de impuls ori de vointa, nici de
opinie cand nu se potriveste cu adevarul. , Alegerea deliberata presupune
intelectul si ratiunea” — metd l6gou kai dianoias (Eth. Nic. 1112 alb). Aceasta

inseamna ca prin paideia ca educatie — culturd, alegerea deliberata nu este
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libertariana, ceea ce ar fi tot una cu nesocotirea conditiei umane, acea condicio
humana, cum aveau sda numeasca romanii orizontul de situare al fiintei
noastre, cu puterile si limitele sale. Parte a naturii, ca lucru al ei dinspre ea,
dar si intrucat este zoon politikon, in comuniune familiala, de neam si societala
(cetateneasca), omul, ca toate cele ce ex-sistd, de la entitdtile cele mai mici
pana la cele mai mari, este non-independent. El, ca naturd, urmeaza legile
acesteia si tot asemenea ca fiinta comunitard, de acum, randuielilor specifice.
Non-independenta insa neexcluzand autonomia, inerenta tuturor formelor
de existenta, atata cat existd, altminteri n-ar mai fi ceea ce sunt si cum
sunt, nici libertatea proprie doar omului. Doar atunci cand se nesocoteste
dependenta, la urma urmelor, de ordin metafizic, numai atunci, paradoxal,
libertatea nu mai este ceea ce trebuie sa fie. Ca principiu al actelor sale omul
este liber, alegand, ceea ce inseamni ca distingand. Intelepciunea ne conduce
si ne supravegheazd, pdrea sa spuna un stoician de mai tarziu, Epictet, ,in
recunoasterea a ceea ce depinde de noi si a ceea ce nu” (Intretineri, IV, 1).
Si daca ne-am socoti independenti si dacd, dimpotrivd, am admite fatalist
dependenta, am fi la fel de neliberi. In primul caz, presupunénd c4 fiecare ar
fi el insusi ca un ,,atom” democritian, am cddea chiar din realitatea proprie,
ca de altfel si in ipoteza contrara.

Ca educatie si culturd (ca intelepciune speculativa / teoreticd) si
intelepciune practica (phronesis) in care acum trece, paideia, asadar, este
conditia fara de care nu se poate, a umanitdtii noastre. De aceea revine ca
indatorire a autoritatilor comunitare, ca si a fiecaruia in parte. , Aceeasi
autoritate pe care la nivelul cetatii o detin legile si traditiile, o au in familie
preceptele si obiceiurile instituite de tatd, autoritate si mai mare, datoritd
legaturii de sange si binefacerilor primite; cdci dragostea si supunerea
copiilor fata de parinti sunt date de la natura.”

,La toate acestea trebuie sd adaugam cd un sistem de educatie
individual este superior unui sistem de educatie universal (cum se intampla
si In medicind unde regula generala ca unui bolnav de febra 1i priesc repausul
si dieta nu se potriveste oricui; la fel un maestru la pugilat nu recomanda
tuturor acelasi stil de luptd). Trebuie sa admitem deci ca educatia individuald
este Tn madsurd sa distinga mai exact particularitatile proprii fiecaruia, fiecare
gasind in ea ceea ce i se potriveste mai bine. Dar atat mediul, cat si profesorul
de gimnastica sau oricare alt profesionist se va ocupa cel mai bine de cazurile
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particulare daca posedd cunoasterea universalului stiind ce se potriveste
tuturor sau unei anumite categorii doar (deci asa cum se afirmd si cum este
in realitate, obiectul stiintific il reprezinta universalul).”"

Asadar, o educatie a libertdtii deopotriva individuald si universala, dar
mai tare este aceasta din urma, anterioard fiind comunitatea, de indata ce
omul este, prin naturd, sociabilitate — socialitate. Tot asemenea si privitor la
educatia, ca formare a constiintei dreptatii, a egalitatii, a tuturor virtutilor
etice, totdeodata si politice, in urmarea aceluiasi fapt: omul — ca zoon politikon
in mai mare sau in mai micd masurd si curajul — andreia, cumpdtarea —
sophraryne, generozitatea—elentheridtes, marinimia—megaloprepeia, grandoarea
sufleteasca — megalopsychia, dreapta iubire de onoruri — philotimia, blandetea
— prdotes, afabilitatea — ca urmadtoarea, ,fara nume” — dndnymos, ,unii care
vor sd placd, neaparat, lauda orice si nu contrazic pe nimeni”, ,linia de
mijloc intre laudarosenie si falsd modestie”, destinderea — divertismentul —
epidexiotés si pudoarea — aidés, (III, 9-11; IV, 1126 b1, 1127 al4).

Dreptatea — dikaiosyne si nedreptatea — adikia pot fi cercetate din mai
multe situdri: antropologicd, economica, juridicd, morald, religioasa, de
altfel ca libertatea, ca egalitatea cu care, in multe, este de intemeiere. De
aceea, educatia In ordinea ei este polimorfd, pe cat mai diversificatd pe
atata, prin complementaritate si convergentd, ca una, mai puternica. Egali,
antropologic: ,nici un om comparat cu altul nu va fi mai mult sau mai putin
om”, dreptatea trebuie sa fie ,corectiva” — diortotikén si ,distributiva” —
dianemetikén participand pe masura toti”. (Categorii, 3b35).

Definitia comund, de constiintd comuna chiar, a dreptatii, fiind accep-
tata de toti , este acea dispozitie [sufleteasca] datorita cdreia suntem apti de
acte drepte si datorita cdreia le infaptuim sau dorim a le face; la fel si in pri-
vinta nedreptatii — adikia, tot o dispozitie determinandu-ne sa ne complacem

in a comite sau a dori sa comitem acte nedrepte”. (Eth. Nic. 1129 a8).

t7,...Cand ne formam o opinie cum ca un leac anume I-a vindecat pe Kallias ca
si pe Socrate si incd pe multi altii, luati in parte, zicem ca ea este de experienta. Cand
Insa constatam ca tuturor acestora, luati ca specie — eidos, de aceasta data, suferinzi de
aceeasi boald, le prieste acelasi leac, de acum este vorba de stiintd. .. Si experienta este
cunoastere, Tnsa dupa parte; numai stiinta insa este a universalilor... Acela care si-a
insusit notiunea fara experientd, cunoscand universalul, dar ignorand individualul

S

va gresi cu toate acestea mai Iinvatati socotim pe cei in stiinta.” (Metafizica, 991 a5-25)
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In varii contexte, ins3, atat dreptatea, cat si nedreptatea vor fi primit
sensuri diferite, chiar opuse. In antilogia a treia, din textul de scoala sofista
Dissoi logoi (Duble arqumente), ceea ce este drept dintr-o situare putea sa fie
nedrept din alta, si invers, drept si nedrept, dreptate si nedreptate fiind
corelative. Daca tatdl sau mama imbolndvindu-se, nevrand sa ia o doctorie
amard le-o dai intr-o bautura dulce, fara a-i preveni, ar parea ca este drept
sd minti, sd ingeli. $i tot asa, desi In receptie comuna (sumara) hotia tine de
cele nedrepte, daca furi din casa dusmanului mai este nedrept? (Dissoi logoi
3,1-3D.K)).

Pentru ca omul nedrept, intdrea Aristotel, , cautd sa aiba mai mult”
decat altul, nedreptatea fata de acela nedreptatit pentru el este dreptate.
Ceea ce distinge trebuie sa fie masura, adicd legalitatea si egalitatea (Eth. Nic.
1129 b1).

,Dat fiind cd acela ce incalca legea este un om nedrept, in deosebire
de acela care o respectd, este evident cd toate dispozitiile legale sunt intr-un
anume sens drepte si Intrucat se stabileste prin legislatie este legal, putem
afirma ca fiecare dintre aceste prescriptii este dreapta. Dar legile se pronunta
asupra tuturor lucrurilor, avand in vedere interesul comun, fie al tuturor
cetatenilor, fie al conducatorilor, indiferent daca acestia din urma sunt
desemnati dupa criteriul valorii sau dupa vreun altul... De aceea, numim,
intr-o prima acceptiune, ceea ce creeazd si mentine pentru o comunitate
politica fericirea si elementele ei constitutive.

Legea mai prescrie si ca fiecare cetatean sa se comporte ca un om
curajos (sd nu-si paraseasca locul pe campul de luptd), sa aiba o atitudine
temperata (sa nu comita adulter sau fapte violente...).”

,Astfel inteleasd, dreptatea este o virtute perfecta, nu in sens absolut
[platonician] ci in raport cu altceva, cu celelalte virtuti, de unde si luarea ei
ca suverana a virtutilor” (1129 b3-25).

Dar, legile in ordine omeneasca sunt convenite, conventii — ndmoi, ceea
ce inseamna ca si relative.

,Dreptul in sens politic — politikon dikaion are doua specii, este natural
— physikon si legal [pozitiv] — nomikén; natural este acela care isi pastreaza
validitatea pretutindeni, indiferent de opinii, pe cand celdlalt, fara a se mai

tine seama de ceea ce era la origine, odata instituit se impune” (1134 b18-21).
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Nici dreptul natural, in mod absolut anistoric (transistoric), asupra
relativitatii aceluia pozitiv (sistem de legi stabilite de legislator) inca Aristotel
atrdgea luarea aminte, legiferatorii putand fi partizani (cf. 1128 b15), iar
regimurile politice schimbatoare.

,Toatd lumea este de acord cd In materie de distribuire, dreptatea
constd in raportarea la un merit, dar nu toti inteleg prin merit acelasi lucru,
ci democratii vad in el conditia libera — eleutherian, oligarhii bogatia sau
originea nobild — plotiton oi d'erigénian, aristocratii virtutea — areté” (1131 a25).

Existand ca un sistem de relatii ,stabilite prin lege”, cum legea
,presupune o societate In care este posibild si nedreptatea”, ,procedura
legala Tnseamna sa faci distinctie intre ceea ce este drept si ceea ce este
nedrept. Prin urmare, acolo unde exista nedreptate se pot comite si acte
nedrepte (desi nu toate actele nedrepte inseamna nedreptate). Nedreptatea
consta in a-ti atribui tie insuti prea mult din ceea ce este bun in sine si prea
putin din ceea ce este rdu in sine. De aceea, nu ne ldsam guvernati de un om
ci de lege, pentru ca un om isi poate exercita puterea in propriu-i interes,
devenind astfel un tiran” (1131 a30).

Toate acestea in conditie reald, Aristotel presupunand legea ca masura.
In deosebire de physis, naturd, ndémos, ca lege este conventie. Neconvenita
legea naturald, aceea proprie omului este conventie, ceea ce nu inseamna ca
si arbitrara. Nomos hé panton basileus / thanaton te kai dthanatdn, ,legea, regina
peste toti / muritori si nemuritori”, era reprezentata de Pindar, marele liric
(fr. 169).

Convenite — homologhethénta, legile sociale — némoi ,nu-si datoreaza
existenta naturii”, totusi sunt in temeiul naturii umane, aceasta impunan-
du-le. Dar una este natura in sine si alta natura omului. De aceea, ,,conventia,
depinde de noi s-o0 schimbam ori s-o retragem” (1133 a30).

Fiind in temeiul naturii umane, de unde si existenta dreptului natural,
legea nu este arbitrara desi este ,doar partial valabila”. Trebuie, asadar, sa
se faca distinctia, ,intre justitia naturald si cea care nu deriva de la natura...
Normele de drept bazate pe conventie si utilitate sunt asemdndtoare
masurilor care nu sunt pretutindeni egale ci mai mari acolo unde se cumpara
si mai mici acolo unde se vinde. In mod analog, regulile de drept ce nu sunt

naturale ci instituite de oameni, nu sunt aceleasi peste tot, de vreme ce
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nici formele de guvernamant nu sunt aceleasi. Dar forma de guvernamant
conforma cu natura este una pretutindeni si ea este cea mai buna” (1135 a35).

Diferentiate dupa cum se apropie de ,,cea mai bund”, cele trei forme
de guverndmant doar partial potrivite binelui comun, prin degradare,
contravin. Dacd nu pentru a fi ferite de pericolul degradarii, mdacar pentru
a le mentine totusi cat mai aproape de ideal, ,intrucat un regim contra
dreptului este greu sa se mentind” trebuie sa fie educati civic toti cetatenii,
atentie aparte acordandu-se guvernantilor. , Numim politicd acea conducere
pe a cdrei stiinta conducatorul trebuie s-o invete”, cu atat mai mult cu cat la
randul sau este si el condus. ,,De aceea se spune pe bund dreptate ca nu se
poate sa exerciti bine o conducere fara sa fi fost condus” (Pol. 1277 b10).

,Virtutea bunului conducdtor” sta ,in capacitatea de a conduce si a
fi condus”; de aceea ,exista o instruire speciala a conducatorului politic”,
menitd cum zicea Euripide sd vind in intampinarea , vrerilor cetatii” (1277
al7-20).

Numai cd, oricat de virtuos si intelept ar fi arkhds, acela care conduce,
cum, asa zicand dupa Michel Foucoult, structurile ne determind, tipul de
guvernamant si factiunile politice sunt hotaratoare.

Dreptatea si egalitatea indusa (pentru ca ,nedreptatea corespunde
inegalitatii”, ceea ce este nedrept fiind si ,inegal”; or, numai ,ceea ce este
drept este egal”), de aceea, sunt conditionate de sistem (Eth. Nic. 1131 a6).
,Toti sunt de acord cu privire la drept inteles ca egalitate proportionald,
dar toti se indepdrteaza de aceasta practica”, ,constitutiile” (tipurile de
guvernamant) putand sd esueze monarhia in tiranie, aristocratia in oligarhie,
democratia (timocratia) in demagogie. (Pol. 1301 a25: 1280 a8 si urm.).

Privitor la dreptate—egalitate, ,,se pune problema daca legiuitorul, in
intentia de a stabili cele mai corecte legi, trebuie sa se orienteze spre interesul
celor mai buni sau spre acela al celor mai multi... Ceea ce este corect trebuie
inteles drept situatie de egalitate, iar situatia de egalitate este ceva corect In
raport cu interesul intregii cetati si in interesul comun al cetatenilor. Un
cetdtean este In sens comun acela care participa pe rand la a conduce si la a
fi condus, dar el este diferit in raport cu fiecare regim iar pentru cel mai bun
regim este cetdtean acela capabil si care alege in mod deliberat sa fie condus
si sa conduca in vederea unei vieti conforme virtutii. Dar dacad exista unul

singur sau mai multi decat unul, si totusi, nu destui pentru a intruni efectivul
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