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De ce n-a simulat'/disimulat?
Adam pécatul?

Sau despre imaginatie, vis, fantasmd,
psihopatologie® si primele semne ale crimei
studiului criminologic

~Minciuna este trasatura cea mai relevantd
a rdului ce sdlasluieste in oameni,
ea fiind atét un simptom, cét si o cauzd a rdului.”

M. Scoft Peck

Plecam in studiul nostru de la definitiile psihopatologiei

regdsite Tn manualele actuale de psihiatrie. Astfel,

Note

1.

Un raspuns de inceput ar fi: pentru c& simularea nu este o
tulburare psihicd si constd in producerea intentfionatd de
simptome fizice sau somatice, pe care pacientul le prezintd
intr-o manierd grosolan exageratd [Prelipceanu, D. (2011).
Psihiatrie clinica. Bucuresti: Medicald, p. 552]. Or, Adam, la
crearea sa, a fost integru si ,bun foarte” (Fac. 1, 31) din toate
punctele de vedere, inclusiv psihic. Simularea (si disimularea
intentionald) este un fenomen produs intentionat, constient,
deliberat, voluntar, cu scopul de a obtine un beneficiu secundar
care decurge din statutul de bolnav (pensionare, eludarea
pedepsei penale etc.) (ibid., p. 545).



20 / ALINLES

2. Disimularea constd in ascunderea, camuflarea, deghizarea
voluntard a unor simptome/fapte/detalii legate de starea
proprie (de boald/sdnétate) a individului cu un scop precis
(disimularea unor simptome pentru a pdrea séndtos sau a unor
fapte care sd ateste sdndtatea, dacd vrea sd pard bolnav; in
acest din urmd caz, acest gen de disimulare se va combina cu
simularea unor simptome inexistente in realitate, cum se
intdmpla in simularea propriu-zisa a unei boli cu tintirea unui
beneficiu secundar, sau in tulburarea factica (ibid., p. 553)...
tulburarea falsé (sau facticd) este o tulburare psihiatricd al
cdrei nucleu psihopatologic constd in motivatia inconstientéd
a subiectului (beneficiu primar) de a obtine rolul de bolnav
(accesul la ingrijiri medicale, internare, atentie din partea
personalului medical...). Este un fenomen intentionat si volun-
tar, dar care nu urmdreste beneficiul secundar. in cazul tulburdrii
false, vorbim despre un individ cu o tulburare psihologicd
reald si profundd care isi are compensarea nevoii de
afectivitate in acest mod caricatural de obtinere a unui surogat
afectiv, asa numitul beneficiv primar. Diferenta de simulare
rezidd in faptul ca simulantul propriu-zis urmd&reste doar bene-
ficiul secundar, pe cand subiectul cu tulburare falsd imité/
simuleazd simptomele/boala in cunostintd de cauzd, chiar cu
pretul unor prejudicii riscante, dupd o ,,documentare” surprin-
z&tor de coerentd uneori sau ultilizdnd cunostinte reale. (...)
Nu trebuie insd uitat cd originea tulburdrii false este de naturd
psihopatologicd, de cele mai multe ori, privarea afectivd
precoce, in copildrie, si abandonul (ibid., pp. 545, 546).

3. In acord cu Kierkegaard, parafrazat de Serensen: Cdderea
in p&cat nu reprezintd numai o modalitate dogmaticd de
interpretare a unei realitdti psihologice, ci o realitate ce zace
ingropatd mult mai adénc in existenta omeneascd decét
viseazd psihologii, in Kierkegaard, S. (1998). Conceptul de
anxietate. Timisoara: Amarcord, p. 18.



Introducere — studiu religios,
psihopatologic, psihiatric, criminologic

Adam se argta in Eden ca intr-o Rusie a atotstiintei chiar
daca Videle brahmanilor sutin c& primul om s-a nascut in India
si s-a chemat Adimo, adicé ,procreatorul”, iar nevasta lui, Pocriti,
adicd ,viat&"”'. A continua sensul indicat de Creator devenea
principala sarcind a unui Adam ,crestin” — hermafrodit in
conceptia unora? — deoarece, in ordinea lucrurilor, afirma
Grigore de Nyssa,

lumea materiald este o existentd Inzestratd cu un sens precis;

ea are un mesaj pe care-l descoperim numai printr-un exer-

citiv intelectual, printr-o ascezd a spiritului, nefiind inteles la
nivelul simfurilor. A ’iméne la nivelul simturilor in procesul de

cunoastere si de evaluare a lumii materiale inseamnd a o

dezbrica de realitatea ei, adica de faptul c& ea e purtdtoarea

unui sens duhovnicesc/spiritual. Evaluatd doar la nivelul
formelor ei, lumea materiald nu este decét un mare spectacol
de aparente’®.

Aportul impertinentei din partea lui Adam in fata vietii aduse
de Dumnezeu izvoré&ste dintr-o imperfectiune a acestuia? S& nu
uitdm cd Dumnezeu a spus c& toate cele create erau ,bune
foarte” —xalé AMav é67i (cala lian esti)*. Or, doar un personaj
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din tot ceea ce a fost creat era in dezacord cu afirmatia divina:
sarpele, ,cel mai siret dintre toate fiarele de pe pdmant” (Fac.
3, 1). Anchetdnd o posibilé situatie favorabild, sarpele mizeaza
pe siretenia constientd si il prinde pe primul om, pentru inceput,
in plasa lui psihologicd, ceea ce-l face pe Maxim Méarturisitorul
sd afirme:
Ré&ul nu se contempld ca sténd in leg&turd cu fiinta fapturilor,
ci in legaturd cu miscarea lor gresitd si irationald... pentru cd
rdul este abaterea lucrdrilor puterilor (facultdtilor) sadite in fire
de la scopul lor, si altceva nimic. lar ca scop numesc Cauza
celor ce sunt, dupd care se doresc in mod firesc toate®.

Adam nu trebuia decdt sd rdména neabétut® de la calea
prescrisd de Creatorul sdu pentru a ajunge ceea ce insinua,
nuantat, diavolul. Am fi naivi dacd am crede cd, prin cdderea
in p&cat, s-a produs prima ispitire a omului; Adam si Eva erau
ispititi in Rai permanent’.

Punctul culminant al episodului ispitirii finale este subliniat
transant de Larchet prin Macarie Egipteanul, loan Damaschin,
loan Gura de Aur, Simeon Noul Teolog si Irineu. Ispita propriu-
zis& const& in faptul c& diavolul le-a spus primilor oameni: ,veti
fi ca Dumnezeu” (Fac. 3, 5). insa dacd Adam a fost destinat s
fie ca Dumnezeu, aceasta se realiza prin participatie la Dumnezeu,
in El si prin El. Mai profundéa este observatia lui Larchet, prin
Rarinti:

Sarpele le-a propus oamenilor s& devind ca Dumnezeu, adica

alti dumnezei, independent de Dumnezeu; s& fie dumnezei

fard Dumnezeu. Adam, cedénd amdgirilor Celui R&u, a

consimtit astfel s& devind Dumnezeu prin el insusi, s se autoin-

dumnezeiascd, si in aceasta constd pdcatul saué.
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S& retinem, asadar, verbul ,a consimti”.

Or, Adam a vrut sa& deving in Rai un Dumnezeu, pe
proprietatea Altui Dumnezeu, imagindndu-si cum ar fi aceasta.
Un fel de confirmare individuala c& poti fi ceea ce iti doresti si
fard s& i cont de prescriptiile Medicului universal. Aprofundénd
cd

Edenul era intr-un anumit fel imp&rdtia inconstientului?,

Adam, prin imaginatie — care se hraneste si din abisul incon-
stientului — isi doreste o lume in care el s& devind stapanul. Nu
suportd ,inocenta si ignoranta”'® Raiului si decide sa blufeze,

indepdrtédndu-se de Dumnezeu, lipsit fiind de har, care era

pentru el adevdrata viatd a naturii sale'’,

spre un t&rdm colorat de imaginatia fard Dumnezeu'. intr-o
incercare de depdsire a stadiului initial — cel propus de
Dumnezeu, Adam isi blocheazd ascensiunea spre indumnezeire,
prin imaginatie,
transformatoarea senzatiilor in imagini, ce i permite omului
s& aibd, sub forma unei imagini, o reprezentare a ceea ce
percepe (Maxim Mdrturisitorul)'3.

Omul cade, deci, prin intermediul imaginatiei visdndu-se
propriul stdpan si dorind el insusi s& cunoasca distinctia dintre
bine si rdu. in acest sens, céti oare ar fi de acord cu ipoteza lui
Berdioev conform céreia

daca omul ar fi ’mas in pasivitatea si inocenta edenicd, in

imediatul instinctului si inconstientului, adicd in stadiul vietii

divino-naturale, el nu L-ar fi cunoscut pe Hristos si nu ar fi
putut atinge Tndumnezeirea?’.

Trebuie s& admitem cd afirmatia berdiaceviana este de
departe o aberatie, pentru cd autorul ei argumenteazé aceastd
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conceptie prin prisma cunoasterii ca nefiind un p&cat al lui Adam,
ci ca fiind o dorintd de manifestare a Sensului, cu alte cuvinte,
un bine pozitiv'®> comparativ cu conceptia traditionald a Bisericii,
aceea a dorintei de cunoastere a lui Adam ca pdcat prin
neascultarea lui Dumnezeu. Altfel spus, Adam ,isi intoarce fata”
nefiind preocupat sd se asemene cu Chipul arhetipal,
chipul lui Hristos fiind in mod inseparabil chipul lui Dumnezeu,
singurul chip care nu se inchide niciodatd pentru c& trans-
parenta sa e infinitd, este singura care nu pietrificd niciodatd,
ci elibereaza’.

Anihilat de/in cunoasterea deficitard, Adam se goleste intr-o
transparent& opacd. Persiflat in propria-i imaginatie!” — care,
in starea primordiald, era exclusiv legatd de reprezentarea
creaturilor existente'® — omul primordial isi incepe lungul proces
de refuz al culpabilizarii prin castrarea irational& a proprietatilor
endogenitatii sale. Acesta este doar inceputul propagdrii
pacatului care va lua varii forme, paradoxalul crestin constand
tocmai in faptul c& Adam pécdtuieste pentru a scépa de pécat,
Adam fsi imagineazd pentru a scdpa de imaginatie, Adam (se)
Llupt&@” impotriva lui Dumnezeu pentru a-L cersi in lupta cu
diavolul, Adam se dezdumnezeieste pentru a se indumnezei,
Adam fuge de Dumnezeu pentru a se intoarce n fugé la
Dumnezeu, Adam uitd de Dumnezeu pentru ca Dumnezeu sd nu
uite de el pentru cd, dac& omul - si aici vorbim de fiecare in
parte —

s-a angajat pe calea experimentald si dureroasd a cunoas-

terii, el trebuie s& o urmeze pand la capdt, fard sa pretindd ca

a atins paradisul la jumdtatea drumului’®.

Artist des&varsit, Dumnezeu i-a oferit lui Adam o imaginatie
clarg, far& de pacat, care



Simulare versus disimulare /25

nu constituia la inceput un obstacol in relatia omului cu
Dumnezeu si nu-l indepdrta in nici un chip de El (Maxim
Marturisitorul)?°,

Deci inclusiv la nivel mintal/psihic, Adam purta girul unei
desavarsiri continue dintr-o Fantdnd a Vietii inepuizabilg,
imaginatia avnd un scop precis delimitat. Cand Adam decide
s@ vada trupeste totul, Antonie cel Mare, Marcu Ascetul si loan
Hrisostom marturisesc ¢c& omul fsi arunc& sufletul in bezng,
determindndu-| pe om s& se miste intr-o lume a intunericului?'.
Inclusiv imaginatia i se intunecd lui Adam,

caci omul fiind pe atunci nepdtimitor, in starea in care fusese

creat, el nu cunostea inchipuirea necuviincioasd, care se opune

lucrdrii unitare si neinseldtoare a mintii (Calist si Ignatie

Xanthopol); imaginile produse de el iméneau simple, adica

nu erau legate de nici o patimd (Maxim Madrturisitorul), asa

incét nu trezeau nici o patimd (Maxim Marturisitorul), si nici
nu erau stérnite de ele?2.

Dupa acceptul lui Adam de a deveni ca Dumnezeu?3, péand
si imaginatia Tsi schimb& menirea, datorita faptului ca

cel ce si-a desfdcut mintea de iubirea si de preocuparea

staruitoare de Dumnezeu si o are legatd de ceva din cele ce

cad sub simturi, acela cinsteste trupul mai mult decét sufletul

si cele facute de Dumnezeu mai mult decét pe Dumnezeu, care

le-a facut?.

A idolatriza acum prin intermediul imaginatiei este ca si
cum ai trata cu Dumnezeu, ,afacereste”, despre induhovnicirea
altuia. Ca om cdzut din sénul lui Avraam, nu ai vrea ca imagi-
natia murdard s& fie altcevadecét un mit nesufocant, stiind c&
ea a ajuns la tine ca o patimd, avind mai multé putere decat
insele simturile;
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de aceeq, cine se va stGpdni vreodatd de aceastd imaginatie
impdtimita devine cu totul rob al ei, asa incat vazand nu vede,
auzind nu aude, nici nu miroase si nici nu pipdie, ci avand
deschise toate organele simjurilor lui, i se pare cd le are inchise
si nelucrdtoare si nu simte defel acest lucru (cd adicd le are
deschise)?.

Omul ajunge un miop al propriilor imagini fiintate in nefiind,
pline de gol, asa incét si géndurile ce se declanseazé pe baza
unor astfel de imagini pot fi ilustrate printr-o pélnie prin care
curge catre suflet surogatul, chipul imaginatiei, ,produsele
imaginatiei sale”?, reprezentarea in sine, patima, de unde si
inferogatia deloc emaciaté: ,Reprezentarea declanseazé patimile
sau patimile declanseazé& reprezentdarile2”?. Pe de alta parte,
am fi naivi dacd am da crezare ideii cd esenta diving ar putea
fi intuitd prin reprezentari sau

imagini apartindnd unui ordin inferior. (...) Prin urmare, cu

mult mai putin incd, printr-o imagine creatd, oricum ar fi eq,

nu va putea fi intuitd esenta Dumnezeirii... pentru cd esenta

Dumnezeirii este insdsi Fiinfa Sa proprie, ceea ce nu este

compatibild nici unei alte forme create. Prin urmare, nu e cu

putintd ca o formd creatd sd ofere similititudine, ori o imagine
capabild sa reprezinte si s& intuiascd insdsi esenta Dumnezeirii?®.

Infiltrindu-ne n invatdturile contemporanilor induhovniciti
si cautati de Sfantul Duh, vom da peste o definitie pe cét de
simpld, pe atét de complexd a lui Siluan Athonitul despre imaginatie:

Imaginatia, stimulatd de imaginile obscene, este tunelul prin

care intrd dracul in suflet?.

Patimile se leagd de imaginatie asa cum imaginatia se leagd
de patimi. Or, imaginile existente inca de la creatie nu au primit
sensul patimas decdt in momentul in care Adam a consimtit ca
e timpul sé fie ,ca Dumnezeu”:
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in starea sa originard, omul dispunea de o ,inchipuire cuviin-
cioasd” (Calist si Ignatie Xanthopol), intorcénd spre bine
miscdrile acesteia (Maxim Mdrturisitorul), atunci cdnd folosea
imaginile nascute din vederea fapturilor pentru a se inalta pe
sine si a le indlta si pe ele la Creatorul lor. Din aceastd ,,inchi-
puire cuviincioasd” izvorau, in somnul sdu, ,visurile curate”
(Diadoh al Foticeii). Omul nefiind p&timitor, aceste vise se carac-
terizau prin curdtia lor, fiind constituite din imagini sau din
combinatii de imagini simple, care-i védeau sdngtatea sufletului®®,

Maxim Marturisitorul continuénd ideea si afirménd c& atunci
cénd sufletul are ,s&natatea proprie”, imaginile i apar ,simple
si fard nici o tulburare”®'. Cénd sufletul este bolnav, imaginile
sau reprezentdrile mentale (noemata) provin cu atét mai mult
de la cele cinci simturi si din memorie, patimile fiind puse n
miscare incepdnd tocmai de la simfuri, memorie si demoni®2.

Omul fiind proiectat ,bine foarte” tnspre asemdnarea cu
Creatorul sdu, si aceasta printr-o crestere duhovniceascg,

ea implica deci depdsirea chiar a acestei imaginatii bune,

odatd cu depdsirea lumii sensibile®.

Adam 1ns& n-a depdsit aceastd lume sensibild si a fost
surclasat in testul maturitatii sale tocmai de insuficienta sa
paternd — voia proprie,

acea miscare pasionald ce urmeazd gandului rdu (logismos);

o inclinare, o afectiune pdtimasd (mpoorndbsioe — prospatia),

dorinta ce se iveste indatd dupd reprezentare sau inchipuire®,

o voie proprie ce |-a impins pe Pascal s& exclame despre ima-
ginatie c& este ,nebunie curatd sau regina facultatilor”ss, iar pe
Magnard ca ete
partea aceea inseldtoare din om care-l deprinde cu iluzia si
ipocrizia, cu atét mai perfectd cu cét nu e intotdeauna astfel:



