I. GNOZA S1 GNOSTICISMUL.
CONCEPT, ORIGINI, CARACTERISTICIL, DELIMITARE

1. Interfernte conceptuale

Morfemul ,,yvaorg” era folosit n greaca clasica pentru a exprima ,,acfiunea de a
cunoa;te”l, de unde si forma sa substantivizati: ,,cunoagstere”. El provine din verbul
SPIPVOGK®” (sinonim cu ,.yvepilw™), care are ridicind comund cu termenul sanskrit
pentru ,,cunoagstere”: ,jnana” (radzx Jan), facand astfel parte din clasa reduplicatd
tematicd a indoeuropeanului ,gr””". Mai amintim cd morfemul in discutie apartlne
aceleiasi familii lexicale din care provin si substantivul ,,yéveerg” si verbul ~Ylyvouar”
Dincolo de aceste detalii lingvistice, trebuie specificat ¢4 in jurul acestor termeni si prln
hermeneutica lor se va plamadi mai toata gnoseologia si ontologia greaca *.

Ganditorii presocratici’ dau conceptului ,,yva’xng”(’ conotatii ce apartin filosofiei
empirice §i propedeutice. Pentru ei aceastd intreprindere necesiti un complement

' cf. A. Bailly, Dictionnaire grec-frangaise, Paris, 1950, p. 412; vezi si W. F. Arndt, W. F.
Gingrich, A Greek-English Lexikon of the New Testament and other Early Christian Literature,
Chlcago 1957, pp. 162-163.

% cf. Th. Simenschy, Gramatica cemparatd a limbilor indo-europene, Bucurestl 1981, pp, 356;
369; din aceeasi clasd a indo-eoropeanului ,.gn” fac parte si verbele: ,,gigno” si ,,gnosco” ale
limbii latine.

cf A. Bailly, op. cit., pp. 403-405.

* pe acest temd vezi si Gh. Viddutescu, Deschideri cdtre o posibild ontologie, Jnterpretarz la
presocratici, Bucuresti, 1987 (In special cap. Liniamentele unei meontologii) p. 115 sq.

° a se vedea intrebuintarea verbului ,,yiyvworeiv” la presocratici in H. Diels, W. Kranz,
Fragmente der Vorsocratiker, I/2, Wortindex, col. 143-144. ‘
% Heraclit, frg.56B: »--0amenii se ngeald in privinta cunoasterii lucrurilor vizibile...”; Heraclit,
frg. 86B: ,,Multe din cele divine, dupd Heraclit, scapa cunoasterii noastre din lipsa de credinta”;
Parmenide, fig. 46A: ,,...cunoasterea e determinata de elementul precumpanitor” (11); ,,oricé
fiintd Indeobste e inzestratd astfel de el cu o facultate conoscitivd” (20); Melissos, frg.1A:
»Despre zei spunem cd nu trebuie si emitem vreo parere, cdci o cunoastere a lor e cu
neputintd.”; Empedocle, frg.109B: ,,Cunoasterea unui lucru asemandtor are loc printr-un element
asemenea...”; Philolaos, frg. 6B: ,,...substanta lucrurilor fiind etern3, insisi natura pretinde o
cunoagtere divind, deci nu doar una omeneascd; Ekphantos, 1: ,,Un anumit Ekphantos din
Syracusa a spus cd nu € cu putintd sa obtinem o cunoastere adevarata a lucrurilor, ci fiecare le
defineste cu socoteste de cuviinta”; pe aceasta tema vezi si R. Bultmann, ,,pvéoic ” in TDNT 1,
pp. 689-714; F. E. Peters, aisthesis” in Termenii filosofiei grecesti, (trad. de D. Stoianovici),
Bucuresti, 1993, p. 24 sq.
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determinant’: se poate vorbi despre cunoasterea cutirui lucru sau a altuia, iar aceasti
wperceptie” (cdieOnoig) este consideratd rezultatul unui efort al spiritului, ea formeaza
inteleptul, msa nu-l desavirseste. Asa cum arita si L. Robin® in acest Hlip de
cunoagtere” atentla se concentreazd ,asupra obiectului” si nu ,,catre subiect”, asa
incat ,instrumentul actiunii” este dependent de raporturile lui cu N atura'®

Incepand insd, cu Platon continuator al traditiei mistice orfico- pythagorelce 51
al apofatlsmulul parmemdlan cunoasterea se va fi vrut a fi o trecere (via gnostzca)
dincolo™ de limitele permanentulul »ascuns” siuneori chiar de ,,ne-gdndif”, aratdnd cu
preponderentd sensurile §i semnificatiile unei experiente religioase, cici pentru
intemeietorul Academiei, filosofarea lui ,,yvaois” insemna teologie’ls. Cu alte cuvinte,
ontologia platoniciani desprinde gnoseologia din valurile Devenirii*® si, in acelasi
timp, o cuprinde in sine, asa incat adevarata inteligibilitate, ipostazd a imaterialititii,
strabate cunoasterea senzoriald, -practicd si poeticid: Dupd 2 indelunga ,,ma&sla””
cunoagterea'® devine eplstemlca19 anamnetica”, speculativa®, contemplativa®®, avand
ca subiect Binele (sau Zeul) , urmare a unei ilumindri, ob‘glnuta nu numai pe cale
atlonag ci si pe calea trairii religioase, si care ,,oa’ata vitd in suflét se hrdnegte din ea
insdsi

7 vezi si A. Louth, The Origins of the Christian Mystical Tradition, From Plato to Denys
Oxford 1981, p. 2.

¥ Platon, (trad. de L. M. Dumitru), Bucuresti, 1996, p. 50.
? in Charmenides, Critias vorbeste despre ,,cunoasterea celorlalte tipuri de cunoastere si a ei
msasl” (166¢).

1 1. Robin, op. cit., p. 50; vezi siJ. P. Vernant, Mit si gdndire in Grecza anticd (trad. de Z. Petre
§1A Niculescu), Bucuresti, 1995, p. 483sq.

"¢f. A. H. Armstrong, Gnosis and Greek Philosophy, in Gnosis, p. 95 sq.; I. P. Culianu,

Caldtorii in lumea de dincolo, (trad. de G. si A. Oisteanu), Bucuresti, 1994, p.153 sq.
12 Parmenide 142a; dialogul este o hermeneutici la frg. 8 al lui Parmenide.
13 Sofistul, 218d; Philebos, 16 a-b; Republica, 435d. . :
14 Republica, 509d: ,;t6mwog vontdg”; Phaidros, 247c: ,16mag Omepovpdviog”; Phaidon, 80d;
Theaitetos, 176b. :
" L. Robin, op., cit., p. 217.
16 Republica, 518c: fiecare trebuie sd se risuceascd impreund cu tot sufletul dinspre tardmul
devenirii, pand ce ar ajunge s priveascd la Ceea-ce-este si la mareata lui strilucire”; vezi si S.
Pétrement, Eseu asupra dualismului la Platon, la gnostici si maniheeni, (trad. de I. Munteanu si
D. O. Murgu), Bucuresti, 1996, p. 68.
" Timaios, 44b-c; Republica 518c-d; pe acestid temd vezi §i A. Louth, Origins, p.6; M.
Heidegger, Repere pe drumul gandirii (trad. de Th. Kleininger si G. Liiceanu), Bucuresti, 1988,
p. 102 sq.
18 oI - Republica, 476e-4717.
' Republica, 511e; 532-534; Theaitetos, 145¢; Phaidon, 75b-76.
%0 Phaidon 72e-77a; Phaidros, 249b-c.
*! Republica, 508d-e.
2 Republica, 479¢-486; Phaidros 248c-249c.
B Republica 505a: ,,Jdeea Binelui este cunoasterea suprema”; 509b: ,,Binele (,,0 @edg”-n.n.) nu
este ﬁmta ci o depdseste pe aceasta prin varstd rang si putere”.
# Scrisoarea a Vll-a, 341c-d: ,,... ci doar printr-o lunga experinta a lucrului acestuia si printr-o
convietuire cu el se poate 1ntampla ca dintr-o data, tdsnind ca din foc, si se inalfe o lumind, care
odati ivita In suflet se hrineste din ea ins&si”. :
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Prin aporia metafizica®, care contine principiul ciutdrii cunoasterii, si prin
eros26, ca metoda de cunoastere, omul isi elibereaza sufletul din inchisoarea somatici®’,
realizand o ,,rdsuéire totald a suﬂetului”zg, ce duce la asemdnarea cu Zeu129, un ‘suis
katharhic® citre realititile inteligibile®, citre starea originard™>, in fine, citre Zeu’”. Iar
dacd natura Zeului nu poate fi aprehendatd direct, diferite texte din Platon sugereazi
modalitati alternative de cunoastere initiatica®, adica de tip gnostic®, a Ideilor despre
El: prin intoarcerea la sursa’®, prin analogie?, ‘prin separare sau negatie>®, prin
contopire misticd (écoraorg), care este desdvirsirea cunoasterii>.

Urmasii lui Platon, Aristotel® si mai ales neoplatonicii (Philon‘”, Plotin®,
Porphyrios“, Proclus, Jamblichos, Damascius™) si medio-platonici pitagorizanti

% Banchetul, 203a-204b.

* ibidem, 207c-d.

n Cratylos, 400c.

8 Republica, 518c.

® Theaitetos 176a-b.

* Bancherul 207d.

*! Phaidon 66b-e.

2 ibidem 79d; Timaios 44b.

* Banchetul, 210e-211a.

* Scrisoarea a VII-a, 341¢-d. _ .

% S. Pétrement considera ci: ,,Platon nsusi ar putea fi numit, de asemenea gnostic. Nu numai
pentru cd descoperd méntuirea in cunoagtere, dar si pentru ca, Intr-o oarecare masurd, acesti
cunoastere trebuie sa fie revelatie, iluminare, un semnal pentru spirit, la care spiritul nu a ajuns
prin sine. Aceasta si este, de fapt, sensul cuvantului gnozd: cunoastere prin intuitie sau prin
revelatie” (Eseu, p.116).

* émanwyr * - Banchetul, 209¢-211.

7 avadopia” - Republica 508a-c.

%8 Lapalpeots” — anopacts”’, Parmenide, 142a.

* Banchetul, 210e-211a; Scrisoarea a VII-a 341c; pe aceastd tema vezi si M. Stefanesco, La
probléme de la méthode, Paris, 1938, p. 21sq. :

“ Etica Nicomahicd, X, VII, 1177b - VIII, 1178b; Metafizica, E,2,1026 a; A,7, 1072:b-1073 a;
ge aceasta temd vezi M. de Corte, Aristote et Plotin, Paris, 1935, p. 145sq.

Legum Allegoriae, 1, 12; 99; 126; Quod Deus sit immutablilis, 143; De fuga, 8-10; De
mutatione nominum, 205; De specialibus legibus, 1,53; 332; De confusione linguarum, 24; 27,
144; De opificio mundi 8; 23; De ebrietate, 41-43; De vita Moisis, 1, 203; De posteritate Caini,
37; vezi si A Beckaert, De Praemiis (in Philon 27/1961), Introducere, pp. 27-38; A. Louth,
Origins, p. 24 sq. .

2 Enneade 111, 6,2; V1, 9,7: ,si intr-o necunoastere a toate céte sunt ... si intr-o necunoastere. de
sine, trebuie s devii stapanit de El In viziune si, unindu-te cu El, pentru c3, intr-un fel, ajungand
sa-1 cunosti destul de bine, trebuie sa te intorci §i sd le destainui altora daci este cu putinta, ce
inseamnd cunoasterea a ceea ce se afld in Tnalt ... doar dacd nu cumva socotind ci grijile cetétii
sunt nedemne de tine, preferi s rdmai in inalt, iar aceasta va fi fiind starea “celui care a apucat
sd vadd mult” (Phaidros, 248d); vezi si M. de Corte, op. cit., p. 177 sq; P. Hadot, Plotin sau
simplitatea privirii, (trad. de L. Zoicas), lasi, 1998, P. 91 sq (citatul din Plotin pp. 105-106).
*® Viata lui Plotin, 23; vezi si C: Badilitd, Despre vietile unor , barbati indumnezeifi” in
Porphyrios, Viata lui Pitagora. Viata lui Plotin (ed. ingrijitd de C. Badilita et a., lasi, 1998); P.
Hadot, Ce este filosofia anticd ? (trad. de G. Bondor si C. Tipuritd), lasi, 1997, p.187 sq.
* A. J. Festugiére, La révélation d'Hermés Trismégiste, vol. IV, Le Dieu inconnu et la gnose,
Paris, 1954, pp. 92-140 (La doctrine platonicienne de la transcendance au II° siécle); H. D.
Saffrey, Quelques aspects de la spiritualité des philosophes néoplatoniciens de Jamblique a
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(Maxim din Tyr* si Apuleius® et alii ) considera gnoza ca ,,@sopyTiij émieTyus” sau
religio mentis”, delimitats si diferita de ,zpanctucif émoTyuif . Dobandirea acestei
SVirtuti” contemplatlve la unii filosofi prin teurgie®’, la altii prin filosofie hermeneutici
ca lectio divina®, este, dupd ei, dg altfel, singura cale de intelegere a realitatii
inteligibile ce conferd desavarsirea, evdemonia si unirea mistica cu Zeul®.

Aceeasi viziune (intelectualist-elitistd) se intdlneste si in hermetism>° si in
doctrina unor ganditori crestini alexandrini’’. Cci apartindnd aceleiasi culturi si

Proclus et Damascius, in RSPT, t. 68, nr.2/1984, p.169 sq; S. Lilla, Neoplatonismo in DPAC, 1,
col. 2373-2386; A. Louth, Dionisie Areopagitul, o introducere, (trad S. Moldovan), Sibiu, 1997,

119 sq.
%A J Festugiere, op.cit., pp. 109-115; H. D. Saffrey, art. cit., p. 172 sq.

Metamorfoze XI; vezi 5i A. J. Festugiere, op.cit., pp. 102-109.

*" E. R. Dodds, Dialectica spiritului grec, (trad. de C. Plesu), Bucuresti, 1983, p. 319 sq.
® H. D. Saffrey, art. cit., p. 173; idem, Les débuts de la théologie comme science (III*-IV* siecle)
in RSPT, t. 80, nr. 2/1996, pp. 201-220.
9 Porphyrios, Viata lui Plotin, 23.
%0 Virtutea sufletului sta in cunoastere, cici cel care stie este deopotriva bun si credincios si
deja divin ... Cunoagsterea este darul Zeului, cici Intreaga cunoastere este netrupeasca (Divinul
Poimandres, V1, 28; 34 in Hermes Mercurius Trismegistus, Filosofia hermeticd, Fragmente din
Corpus Hermeticum, (trad. D. E. Ghinea), Bucuresti, 1995; ,,Omul care are afinitati cu zeii prin
cunoasterea la care este pdrtas si prin evlavie este apropiat de Zeu (Tratat de initiere sau
Asclepios, 11, in Filosofia hermeticd, ed. cit.) Pentru H. Jonas, Corpus Hermeticum replezmta
gnost1c1smul de facturd elenistd in afara celui crestin (La Religion Gnostique La message du
. Dieu Etranger et les debuts du christianisme, trad. de L. Evrard, Paris, 1976, p. 196). Exista insa
si cercetdtori care considerd doctrina (gnosticd) din Corpus Hermeticum un sincretism
filosofico-teologic al elenismului si crestinismului (G.Heinrici, Die Hermes-Mystik und das
Neue Testament, Leipzig, 1918, p. 72; M. J. Lagrange, L'Hermetisme, in RB 25/1926, p. 254,
n.1; S. Viad, Prologul Evangheliei a IV-a, studiu critic-exegetic, Cluj, 1937, p. 83 sq; P.
Wendland, Die Helenistisch-romische Kultur in ihren Beziehungen zum Judentum. und
Christentum, Tiibingen, 1972*, pp. 182-183; G. Filoramo, Ermetismo, in DPAC, I, col.1200-
1201; I P. Culianu, Eros si magie in Renagstere 1484 (trad. D. Petrescu), Bucuresti, 1994, p.
313).
5! Amintim aici pe Clement: ,,Gnoza este, ca si spun asa, o desdvarsire a omului ca om, care prin
stiinta lucrurilor dumnezeiesti, si purtarea i viata si cuvantul omului, in unire si in acord cu sine
nsusi si cu Cuvantul cel Dumnezeiesc- ... Gnoza este o curitire. grabnicd a sufletului si este
capabild sa savarseascd o schimbare in mai bine. De ‘aceea gnoza mutd pe om intr-o stare
dumnezeiasci si sfantd, Inrudita cu- sufletul; si cu ajutorul unei lumini, care fi este proprie, il
trece prin trepte tainice de progres, pana ce il restabileste in locul cel tnalt de odihna si-1 invata
pe cel curat cu inima sa-L contemple pe Dumnezeu fatd catre fata, Intr-un chip stiintific si
intelectual” (Stromate, VII, 55,1; 56,7- 57,1); Origen: ,,... e mai bine sa accepti o invatatura prin
intermediul gandirii‘si prin intelepciune, decit sd ajungi la ea numai printr-o credintd simpld”
(Contra lui Celsus, 1,13; vezi si VIL42; 111,40); si ucenicul sau Evagrie Ponticul:.,,Rugiciunea
este vorbirea mintii cu Dumnezeu; este urcugul mintii spre Dumnezeu; Cunostinta este tot ce
poate fi mai bun, cici este Impreund lucrdtoare a rugiciunii, trezind din somn puterea de
intelegere a mintii pentru contemplarea cunostintii dumnezeiesti.”(Cuvdnt despre rugdciune, 3;
36; 86 in Filocalia, 1, <trad. de D. Staniloae>, Sibiu,1946); ,,Cici se zice cd Dumnezeu sade
acolo unde se cunoaste, fiindcd mintea curati se zice §i scaun a lui Dumnezeu”(idem, Schita
monahiceasci..., 24, in ed. cit.); idem, Tratatul practic si Gnosticul, passim (stud. introd. trad. si
comentarii de C Badilita, Iagi,1997); despre intelectualismul filosofic al ganditorilor crestini
alexandrini vezi G. Bardy, Clément d'Alexandrie, Paris, 1926, p. 246 sq; E. de Faye, Ori zgene sa
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mentalititi, cea greacd, semnificatia valentelor gnozei se deosebeste doar in raportarea
filosofico-teologica fatd de Subiect, fie Zeul, fie Dumnezeu (lisus Hristos), ins scopul
este acelasi:* desdvdrsirea si mdntuirea, gnoza reprezentind ultima treaptd si
instrumentul pentru obtinerea acestora™".

De asemenea, nu se va putea vorbi despre gnozd ca notiune §i modalitate
soteriologicd cu varii implicatii ontologice doar in cultura greacd anticd, pagand ori
crestind, fiindca o astfel de pozitie ar duce la o inadvertentd epistemica in cadrul
cercetdrii noastre. Mai toate culturile antice prin filosofiile sau religiile lor se vor fi vrut
hermeneutici exhaustive In ceea ce priveste acest aspect al fiintei. Astfel, mitologia
Egiptului faraonic concepe cunoasterea sub chipul unei zeite, Sia %3 care coabiteaza
deopotriva cu zeii $i cu oamenii. Reflexie a lui Thot sau uneori chiar Thot Insusi,
zeiasca gnozd, psihogog, permanentizeazd in om prin esenta sa constiinta despre Ka
(Ba si Akh), despre nemurire i inviere in viata de dincolo™ Fllosofnle Indiei, teiste ori
ateiste, vad in cunoastere (vijnana/vidya) condma trezirii sinelui® (atman/sattva), ceea
ce echivaleazi cu o transmutare ontologlca (satcidananda, atman-brahman, arhat)
Alaturi de ascezd’ (tapas) si medltatle (dhyana), ca metode de initiere, gnoza
(jnana), ca facultate insusitd prin sacrificiul mental (samadht) aduce eliberarea de
moarte (szmrtyu) si de lumea 11u21el fenomenale® (maya), mantuirea (moksa,
muksi)®, linistea eternd (nirvana)® si unirea cu Divinitatea, supremul Brahman®. In

vie, son ouvre, sa pensée, t.INI, La Doctrine, Paris, 1928, p. 240 sq; M. Harl, Origéne et la
fonction révélatrice du Verbe Incarné, Paris, 1958, p.86 sq; P. Evdokimov, Cunoasterea lui
Dumnezeu in traditia rdsdriteand, Invdtdtura patristicd, liturgicd §i traditia iconograficd, (trad.
de M. Raduca), Bucuresti, 1995, p. 47 sq; V. Lossky, Vederea lui Dumnezeu, (trad. M. Oros),
Sibiu, 1995, p. 43 sq; o contestare a asa-zisului ,,intelectualism” al spiritualitatii evagriene la G.
Bunge, Evagrie Ponticul, O introducere, (trad. 1. 1. Icd jr), Sibiu, 1997, p. 148 sq.
%2 pe aceasta temi a se vedea A. Arnou, Contemplation (chez les philosophes anciens) in DSp
2/1949, col. 1716-1742; idem, Platonisme des Péres, DTC 12/1935, col. 2258-2387.
3 A. M. Frenkian, Scrieri filosofice,1, Bucuresti, 1987, p.190 sq.
> F Schwarz, Initation aux Livres des morts egyptiens, Paris, 1988, pp. 45-47; 125-139.

% Chandogya- Upanisad, V11,26,1 (in Cele mai vechi Upanisade, 1, trad., stud. introd., note si
comentarii de R. Bercea, Bucuresti, 1993).
%6 Brhadaranyaka-Upanigad, 111,28,7: ,Brahman este cunoasterea, bucuria, marinimia celui
darnic, tinta supremad a statornicului, a celui care-1 stie” ( apud. R. Bercea, op. cit.).
*7 ibidem, IIL,8,10.
% Chandogya-Upanisad, VIL6,1-2.
* ibidem, VII, 7,1; Bhagavad-Gita, IV-9: ,,Cel care cunoagste cu adevérat nasterea si fapta mea
divina, cénd isi pardseste trupul, nu merge spre o noud nastere; el vine dupd mine, o Arjuna.
Desprinsi de pasiune, frica si urd, de o fiintd cu mine cu sprijin in mine, purificati prin aceasta
cunoagstere multi au ajuns la firea mea (ibidem, 10); ibidem, VII,17-18 ( Bhagavad-Gita, trad.,
com. si note explicative de S. Al-George, Bucuresti, 1992).
% pe aceastd tema vezi si M. Eliade, Psihologia meditatiei indiene (text ingrijit de C. Popescu-
Cadem), Bucuresti, 1992, p. 157 sq.
8! Katha- Upanisad, V1,9; 18 (apud Th. Simenschy, Culturd si filosofie indiand in texte §i studii,
1 Bucuresti, 1978).

52 Bhagavad-Gita, V1L, 13.
o Katha Upanisad, 111,8.

5 M. Eliade, Istoria credintelor §i ideilor relzgzoase (trad. de C. Baltag) vol. 2 Bucuresti, 1991,
pp- 93-100.
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fine, in iudaism“, fie el ortodox sau apocrif, cunoasterea (gdndim) nu numai ca este o
recunoagtere perpetud a lui Dumnezeu, ci fiind doctrind a- intelepciunii divine
(hokmah)67, imn de mdrire si inchindciune, implinirea Legii, cufundad mistic sufletul
intru slava (kabod)® de negriit si luminoasd a lui Dumnezeu, inaltndu-1 in acelasi
timp  spre vederea tronului Lui®. Prin cunoastere, Domnul Dumnezeu ii descopera

omului marea taina (raz) a Judecatu a drumului cétre Eshaton, céci ea este o teologare
profeticd a misterului apocaliptic’®.

S-a putut observa dm excursul nostru cd gnoza sau ,,scientia supernarum’”, dupa
cum ar spune R. Massuet are functii si caracteristici fundamental ontologice, atét din
perspectivd filosofica’®, cat si moral-teologicd pentru natura umana: revelatie a Fiintei
- mdntuire a fiintei; chip-asemuire; inrudire-unire; credintd-adevdr;, purificare-
desdvdrgire; stramutare-(pe)trecere; ,,sym;mz‘heia”73 si Impreuna-pdrtagire cu Fiinta.
Asadar, ce este gnoza? Un mod de a fi , ,.stil de vigid, comportament concret sau
existential” ™ este 0 cunoastere absoluti care mantuieste prin ea 1nsa§1 . Ea nu se
prezintd ca speculatie umand, efort de reflectie sau de elaborare ratlonala, ci ca
revelatie divind, ce face apel tot timpul la un mesaj ancestral care ar fi fost transmis
printr-un sir de initiati 7 lar acesti initiati, indiferent de apartenenta lor cultural,
filosofica ori religioasd, se numesc gnostici.

’

% Bhagavad-Gita, VII,17-19; pe aceasti tema ve21 studiile lui M. Eliade, Psihologia, pp. 44-170

§1 G. Parrinder, Misticism in the World's relzgtons Oxford, 1995, pp. 43-65.

pe acestd temd vezi P. Evdokimov, Cunoasterea, pp. 41-43; Dictionar biblic (ed. J. D.
Douglas), Oradea, 1995, pp. 308; I. Mircea, DNT, pp. 102-103. J. J. Gunther, St. Pauls
Opponents and their Background, A Study of Apocalyptic and Jewish Sectarian Teachings, NTS
XXXV, Leiden, 1973, p. 271 sq.
7 cf. 1 Enoch 82,1-3; 92,1 apud J. J. Gunther, op. cit., pp. 282; 288-292.
8 ¢f. K. Schubert, Gnosis and Gnosticism in NCE 6/1967, col.531.
% Apocalypse syriaque de Baruch, 51,11 (ed. de P. Bogaert) in SCh. 144/1969, p. 499 vezi si L
P. Culianu, Caldtorii, p. 172 sq.; C. Bddilita, Apocalipsa lui loan in traditia iudeo-crestind
(Sapte cdldtorii apocaliptice in jurul insulei-Patmos - literatura apocalipticd intertestamentard),
Bucuresti, 1998, p. 13 sq. '
7 J. J. Gunther, op. cit., p. 292.
" Dissertationes praeviae in Irinaei libros, De haereticis quos libro recenset Irinaeus eorumque
actlbus scriptis et doctrina, Articulus primus, De Valentino, PG 7,51.

2 M. Detienne, Stdpanitorii de adevdr in Grecia arhaicd (trad. de A. Niculescu), Bucurestl
1996 pp. 175-225.

7 ¢f. Atenagora Atenianul, Solie pentru crestini, VIL; Iustin Martirul si Filosoful, Apologia a II-
a, XIII.
" H. Ch. Puech, En quéte de la Gnose, 1, Paris, 1978, p. 189.
7 ibidem, p. 236. :
" J.. Lebreton, Histoire du dogme de la Trinite, De Saint Clemént a Saint Irénée, 11, Paris,
1928, p. 84; cf. si Clement Alexandrinul: ,Basilide spune ci a avut dascil pa Glaucia ... De
asemenea ereticii spun cd Valentin a fost discipolul lui Teuda. De pilda erezia lui Basilide,
erezia lui Marcion, erezia lui Valentin se lauda ci fsi au parerile lor de la Apostolul Matia.”
(Stromate, V11, 106,4-108,1); Ptolemeu: ,,Cici, dacd Dumnezeu a ingaduit si primiti mai tarziu
cunostintele referitoare la inceputul si nagterea acestora, v-ati invrednicit de cunoasterea traditiei
apostolice, traditie pe care si noi de altfel o avem primitd prin succesiune. Astfel noi ne
adeverim convingerile noastre prin cuvintele Mantuitorului nostru.” (Scrisoare cdtre Flora,1,9);
vezi E. H. Pagels, Visions, Appearences, and Apostolic Authority: Gnostic and Orthodox
Traditions, in Gnosis, p. 425 sq.
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"”

Termenul ,,vaamcog apare odati cu ,,gnoza ereticd 8 sau cu ,,gnosticismul
istoric””, fenomen pe care il vom analiza 1n rindurile ce urmeaza, si desemneazi pe
cei capablh (de altfel singurii alesi) sd se problematizeze gnoseologic, ontologic,
soteriologic si 1n a cdror doctrind se intilnesc elemente specifice a ceea ce azi numim
gnosticism.

Sentimentul prlmordlal al gnosticului este unul al ingradirii sau al suferintei, din
cauza stdrii existentiale si al locului strdin unde isi petrece devenlrea 80. ,L,Noi suntem
morti, flindcd existenta noastrd de aici are starea celorvmor,tz ! Aceasta atitudine
fiintiald se intilneste la toti gnosticii, indiferent de gruparea din care provin, si ei isi
proiecteaza in figura miticd si nefericiti a Sophiei® propriile lor tulburari: ,rristetea
(AUmy, tristitia) sau scdrba” (taedium), . teama” si ,jinfiorarea” (pdfog, timor,
gxmiijéig, stupor, expavescentia), ,consternarea §i angoasa” (omopia, consternatio,
dunyavia), toate provenind din ,ignoramtd@ (dyvora, ignorantia)®. De aici si
problema fundamentald: ,.cine eram? ce am devenit? unde eram? unde am fost
aruncafi? incotro ne indreptdm? de unde suntem rdscumpdrati? ce este nagterea? ce
este rena;terea” - Réspunsurile pot lamuri originea, soarta i pronia ori pot sd aduci
méntuirea omului. insa cum? Prin gnozd, care Inseamnd maéntuire, iar méintuirea este
adusd si revelatd de un Méntuitor neinrobit de lumea aceasta pacitoasd si vremelnica.
Dar céutarea si obtinerea mantuirii ridicd o altd problema ce obsedeazi gnosticul: ,,de

77 Intrebuintarea termenului ,,yvwetinds” desemneazi: 1) pe ei ingisi, (cf. Irineu, Adversus
haereses, 1,11,1; 25,6; Ipolit, Philosophumena, V,2,6,8,11,23; Clement Alexandrinul, Stromate,
11,30,1; Origen, Contra lui Celsus, V,61; Epifanie, Panarion, XXX1,32,2;7) ca perfecti si
savanti (cf. Irineu, 1,11,5; 13,6); 2) pe ereticii ante-niceeni si denominatiunile lor in intelesul
textului din 1 Tim.6,20 (,,77 wevddvouws yvors” - cf. Irineu, 1,23,4) de citre Parintii Bisericii,
dar si de unii filosofi ai Antichitétii tarzii ( Plotin, Enneade 1, 9; Amelios, Porphyrios, Viata lui
Plotin, 16); pe acestd temid a se vedea exceptionala lucrare a lui A. Hilgenfeld, Die
Ketzergeschichte des Urchristentums urkundlich dargestellt, Leipzig, 1884, p.162 sq.; E. de
Faye, Gnostiques et gnosticisme, Etude critique des documents du gnosticisme chretien aux Il-e
et II-e siecles, Paris, 1925, p. 57 sq.

"8 cf. M. Tardieu, J. D. Dubois, Introduction a la littérature gnostique, I, Collections retrouvées
avant 1945, Initiations au christianisme ancien, Paris, 1986, pp. 23-29. :

" Termenul ,,gnosticism” a fost folosi odata cu Inceputul sec. al XIX-lea de catre cercetitori : cf.
A. Neander, Genetische Entwicklung der vornehmsten gnostischen Systeme, Berlin, 1818; J.
Matter, Kritische Geschichte des Gnosticismus, (ibersetzt Ch. H. Do6rner) 2 vol., Heilbronn,
1844 (lucrarea a apdrut de fapt la Paris in 1828); pentru o bibliografie asupra gnosticismului
pand la 1910 vezi J. Matter, op. cit. pp. VI, 13; W. Bousset, Gnosticism, in EB, vol.XII,
11edition, New York, 1910, p.159; Pentru o bibliografie asa-zisd la zi vezi G. Scholten, Gnosis
Lmd Gnosticismus, LTh.K, 4/1995, p.810 si J D. Dubois, Introduction, pp. 55-61.

pe aceastd temd a ,,crizei existentiale” si g dualismului ontologic vezi si H. Jonas, Gnosis und
spdtantiker Geist, 1, Die mythologische Gnosis, 3 Auflage, Gottingen, 1964, p.5; 89; S.
Pétrement, A Separate God, The Christian Origin of Gnosticism, (translated by C. Harrison),
San Francisco, 1990, p. 9.

Clement Alexandrinul, Fragmente din Theodot, 22,2.

%2 pentru o analizi psihanalitici a mitului Sophiei vezi M. Meslm Stnnta religiilor (trad. de S.
Russo) Bucuresti, 1993, pp. 222-223.

B of. Irineu, 1, 2,3; 4,1; 4,4; 5,4; Ipolit, V1,32,6; Tertulian, Adversus valentinianos, 14,4.

84 Fragmente din Theodot , 78,2; vezi si Scrisoarea lui Petru cdtre Filip, NHC VIII, 2,134,24-
135,3: ,,Cum suntem retmutl n aceastd lume ? Cum am-ajuns in acest loc ? in ce fel vom putea
iesi ? Cum vom avea noi puterea curajului ? De ce Puterile lupta impotriva noastra”.
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unde vine rdul? din ce cauzd existd raul ? ce este rdul 7% Din aceste framantiri
gnosticul va intenta ,,un proces lui Dumnezeu”%, adicd Demiurgului acestei lumi i
Existentei nascute din patimé87, pe care cautd a-I cistiga:cu ajutorul cunoasterii aduse
de Mantuitorul pogoréat din ,plindtatea” Vesniciilorsg, si devenind, astfel, ,,constient”
de originile sale acosmice, gnosticul se simte ,liber de lume” prin instriinare de ea ca
ethologie ecologicd 1n onticul pleromatic.

8 of. Tertulian, De praes., 7,5: ,,Si la eretici, ca si la filosofi, acelasi aluat se frimanta, aceleasi
ganduri se incalcesc: de unde vine raul si care este cauza lui? De unde si in ce chip vine omul?”;
despre problematica raului.la gnostici vezi si Irineu, 11,27,10; 28,7; Epifanie, Panarion, 24,6;
Tertulian, Adversus Marcionem, 1,2,2; Metodiu de Olimp, Despre liberul arbitru, 1I-IV;
Adamantius, De recta Deum in fide, IV ,2-3; Eusebiu de Cezareea; Istoria bisericeascd, V,27.

% H. Ch. Puech, op. cit., p.194; vezi si Y. de Andia, Homo vivens, Incorruptibilité et
divinasation de I'homme selon Irénée de Lyon, Paris, 1986, p. 34.

8 Tertulian, De praes., 7,5: ,,Si, intrebare pusd de curdnd de catre Valentin, de unde vine
Dumnezeu? Fara Indoial3 ca din enthymesa si din ektromata.”

% Fragmente din Theodot, 23,1: ,,Adeptii lui Valentin il numesc pe Iisus Paracletul; intrucat a
venit din plinatatea Eonilor, ca rod al Totului.”
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