I. LIMBAJUL VIETII

Vechile practici sacrificiale feniciene dezvéluie o ordine
ritualicd primordiald, care pare sd fi inclus in codurile sale
cultuale elementele initiale ale traditiilor sacrificiale
proto-elene si proto-semite. Denumiti kena ‘ani sau canaaneni,
cuvant care a fost adoptat sub forma kinahna in akkadiana,
fenicienii au ocupat regiunea Libanului in jurul anului 3000
i. d. H., la inceputul Epocii Timpurii a Bronzului, cu cateva
secole Tnainte ca Sargon din Akkad si Naram-sin, nepotul siu',
sd Intemeieze In Mesopotamia, 1n spatiul geografic care
circumscrie apropierea maxima dintre cursurile Tigrului si
Eufratului, orasul Agade si Imperiul Akkadian®. La fel ca si
alte triburi semitice, fenicienii 1l venerau pe zeul EI drept
figurd centrald a pantheon-ului’, din care mai ficeau parte
zeitele Asherah a Marii si Astarte.

! Imperiul Akkadian, sub dinastia lui Sargon, a durat intre cca 2300
1. d. H. si cca 2150 1. d. H..

2 Cf Mircea Eliade, Histoire des croyances et des idées religieuses,
[-1I1, Paris: Payot, 1975-1983, I, pp. 45-103, pp. 133-184.

3 {n calitate de nume al divinititii supreme in spatiul religios semitic, El
poate fi recunoscut in Elohyim, Dumnezeul Unic si Viu al universului biblic si
al spatiului religios mozaic, precum si in Allah, Dumnezeul Unic si Viu al
spatiului religios islamic. in cuprinsul mai multor manuscrise incluse in
Biblioteca de la Khirbet Qumran (Legea Rdzboiului, 1QM; Imnuri dedicate
holocaustului sabbat-ului, 4Q400; cf. Geza Vermes, The Dead Sea Scrolls in
English, London: Penguin Books, 1990, p. 105, p. 222, pp. 252-253), pluralul
elim desemneazi comunitatea ingerilor. In literatura biblici, sufixul —el exprimi
participarea ingerilor si arhanghelilor la sfera divinitétii (de exemplu, Rafael,
Gabriel, Uriel), la principiul teocratic al viului etern.
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Reconstituirea istoriei fenicienilor trebuie sa fie coroborata
cu informatiile laconice si totodatd semnificative despre spatiul
religios, structurat prin normele si principiile unui complex
sistem ritualic-sacrificial. In Peri Eusebeias sau Despre pietate,
lucrare pastratd in stare fragmentara, Theophrastos (cca
372-287 1. d. H.), succesorul lui Aristotel (384-322 1. d. H.) la
conducerea Lykeion-ului din Atena, se referd la ritualuri din
categoria horrenda primordia, originile oribile ale neamului
omenesc, care includeau sacrificii umane si antropofagie
ritualicd, Tndeplinite 1n timpurile arhaice, in partea orientald a
bazinului mediteraneean®.

Din punct de vedere exegetic, antropologic, este greu sau
imposibil de stabilit dacd textul redactat de Theophrastos
reflectd irealitatea mitologica sau realitatea istoricd. Cu toate
acestea, studierea riguroasa a informatiilor furnizate de Peri
Eusebeias este Tn masura sd joace un rol esential in intelegerea
sau regindirea originilor civilizatiei mediteraneene. In acest
context, populatii arhaice, denumite bassaron si tauron, sunt
descrise in conexiune cu ,fumul sacrificiilor omenesti”, cu
ingurgitarea carnii de om, Tn urma savarsirii unor gesturi
caracterizate prin cruzime animalicd (Fragmentul 3). Sunt
mentionati, de asemenea, egiptenii si fenicienii, care ,,ar prefera
in mare masurd carnea de om 1n locul unei vite fragede”
(Fragmentul 6). ,,Foamea” atenienilor este descrisa drept cauza
a unor ,Jucruri inumane”, printre care este reliefatd sacrificarea
noilor-ndscuti drept ,,hrand”, dupd ce madularele lor au fost
consacrate si dedicate zeilor (Fragmentul 6). In cronica
antropologica si sacrificiald redactatd de Theophrastos,
proto-semitii, ,,sirienii, de care apartin si evreii”, impartasesc
aceleasi obiceiuri ritualice, atit timp cat o ,,deficientd a surselor

4 Cf. Theophrastos, Peri Eusebeias. Trad. Walter Potscher, Philosophia
Antiqua, vol. IX, Leiden: E. J. Brill, 1964, pp. 152-155, pp. 172-177.
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de hrand” i-a constrans sa facd uz de ,carnea semenilor lor
pentru a o manca” (Fragmentul 13). Daca in Arkadia, Lykaia
si Karchedon, ,stropirea altarelor” cu sangele victimelor
omenesti este amintitd ca parte a unui serviciu sacrificial
desfdsurat in public, Tn mod paradoxal ,rdpirea vietii” si
devorarea cdrnii de om in cadrul indeplinirii ritualului sunt
condamnate explicit drept ,,crimd” (Fragmentul 13). Sacrificiul
animal sau ,sangele sacrificiului taurilor” este mentionat
deopotriva, ca element component al unei istorii succinte a
ofrandelor ritualice destinate zeilor, in calitate de termen mediu
al unei evolutii care isi are originea Tn daruirea imemoriala a
fructelor si cerealelor si care culmineaza cu daruirea vietilor
omenesti (Fragmentul 13).

Una dintre cele mai vechi traditii sacrificiale pastrate in
forma scrisa este serviciul ritualic akkadian care stabileste
ofrandele zilnice citre zeii Anu, Antu, Ishtar si Nana. Textul
despre sacrificiile destinate zeilor cetatii Uruk a fost descoperit
pe o ,tabletd scrisd de mana lui Shamashetir, fiul lui
Inaqibitanu, fiul lui Shipkatanu” si copiat ulterior ,,dupa tablete
pe care Nabuaplausur, rege al Pamantului din Mare, le-a luat
ca prada de razboi din orasul Uruk”. Acest text nu reveleaza
un eveniment sacrificial izolat, ci o practicd sacerdotala
complexa, care Tnsumeazd mai multe detalii de ordin ritualic:
»(Mai jos sunt enumerati) taurii si berbecii pentru ofrandele
obisnuite, (care trebuie sd fie aduse) in fiecare zi a anului
catre zeitatile Anu, Antu, Ishtar, Nana, precum si catre (ceilalti)
zei care locuiesc In Templul Resh, in Templul Irigal si in
Templul Esharra, (care este) platforma cea mai Tnaltd a turnului
Templului zeului Anu. Din cea dintii zi a lunii Nissannu, pana
in cea de-a treizecea zi a lunii Adaru, (ei vor fi adusi ca
ofrandd) pentru principala masd a diminetii.” Serviciul
sacrificial al ,,principalei mese” a diminetii era alcdtuit, 1n
ordine, din sapte berbeci de prima calitate, fara meteahna,
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grasi, curati, un kalu-berbec gras, hranit cu lapte, un taur mare,
un bou hrinit cu lapte si zece berbeci grasi. in timp ce injunghia
animalele, sacerdotul-sacrificator trebuia sid rosteascd urmd-
toarea formuld sacrd: Mar Samas belu buli ina seri usabsa
ri‘iti. Este interesant de observat faptul ca acest text arhaic
descrie, in mod explicit, evenimentul sacrificial in sine drept
act al ,,rostirii de viata” sau ,,limbaj al vietii”: ,in mod ase-
manadtor, atunci cand Injunghie taurii si berbecii, sacrificatorul
suprem va rosti viatd catre zeitdtile Anu, Antu, Steaua cea
Mare si planeta Venus; el nu o va rosti citre nici un alt zeu.”
Definirea sacrificiului ca viatd purd si adevarata este fun-
damentald pentru intelegerea teologica si antropologica a celor
mai vechi traditii sacrificiale atestate in spatiul religios medi-
teraneean.

In context ritualic, »limbajul vietii” se ipostaziazd si ca
Llimbaj al razboiului”. ,,Radzboiul” sau tragedia intrinsecd a
varsdrii de sange ritualice este investitd, din punct de vedere
semantic, cu valoare de metafora cultuald, menitd sa exprime
violenta sacrd. Din aceastd perspectiva, sacrificiul uman este
desemnat prin sintagma ,,rdzboi deosebit de greu” in textele
exegetice rabbinice cu privire la akedah sau ,legarea” lui Isaac,
incluse in Talmud Bavli sau Talmudul Babilonian®. Sacrificiul
este termenul intermediar care consolideazd, la apogeul unei
crize teocratice-umane de proportii, dialogul sau relatia ritualica
intemeiate in illo tempore intre ,rege” (Elohyim, Dumnezeul
Unic si Viu al lui Israel) si ,,puternicul Sau razboinic” (Avraam).
Puterea morald, statornicia in credintd si in supunerea fata de
Fiinta Divind sunt dovedite, rememorate in mod exemplar de

5> Cf. James B. Pritchard (ed.), Ancient Near Eastern Texts Related to
the Old Testament, Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 1969,
pp. 343-345.

® Cf Isidore Epstein (ed.), The Babylonian Talmud, London: The
Soncino Press, 1936-1952, Tanhuma, Va-yera, 46 si Sanhedrin, 89 b.
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catre sacrificator (Avraam) pe durata intervalului sub-tins de
actio sacrifica’. Evenimentul sacrificial trebuie si fie adus la
indeplinire prin aneantizarea proiectatd, dar nerealizata, a carnii
si sangelui unei fiinte omenesti (Isaac) pe care Dumnezeu o
iubeste in mod deosebit. Puterea sufleteasca nelimitatd gratie
cdreia Avraam este pregdtit sa-i ofere lui Dumnezeu darul vietii
fiului sdu si, implicit, darul propriei sale vieti, are drept rezultat
manifestarea vointei, justitiei si iubirii divine, care pretuieste,
care tezaurizeaza toate ,,razboaiele anterioare”, toate ofrandele
aduse 1n trecut. Apogeul aducerii acestor ofrande este atins
prin akedah lui Isaac, iar ofrandele trecute si viitoare aduse de
Avraam si de Israel sunt insumate in simbolismul ritualic ce
circumscrie rostirea nelmplinitd a vietii lui Isaac citre
Interlocutorul Divin care opreste manifestarea sacrificiald a
limbajului vietii, pentru a revdrsa iubire, iertare, generozitate:
»-.. Situatia poate fi ilustrata prin parabola unui rege din carne
si sdnge care a trebuit si facd fati multor rizboaie. In toate
aceste rdzboaie, el s-a bizuit pe un rdzboinic puternic, care
intotdeauna a obtinut victoria. De-a lungul timpului, acest
rdzboinic s-a confruntat cu un razboi deosebit de greu. Regele
i-a spus puternicului razboinic: «Te rog sa te lupti de partea
mea in acest rdzboi, pentru ca muritorii sd nu poatd sd spund
‘Riizboaiele anterioare au fost lipsite de sens.’»”8

Sacrificiul care ar fi trebuit sd Tmplineascd akedah lui
Isaac era o ardere de tot, ‘olah’. Semnificatia sa, supunere

7 Stropirea sangelui pe altar, momentul in care sufletul victimei se
indepdrteazd de spatiul sacrificial pe calea ascensionald a apropierii de
Dumnezeu, in timp ce singele vdrsat pe pamant isi elibereazd intreaga
putere misticd si purificatoare.

8 Cf Hayim Nahman Bialik, Yehoshua Hana Ravnitzky (ed.), Sefer
ha-Aggadah / The Book of Legends, New York: Schocken Books, 1992, pp.
39-42.

9 Hebr. ‘olah, ,a urca”; Gr. holokauston, ,holocaust”.
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absolutd a oamenilor fatd de Dumnezeu, rezida in ascensiunea
victimei, dupa depesarea muschiului coapsei si a pieii, catre
Dumnezeu, prin cildura si lumina focului. In schimb pentru
mireasma bine-pldcutd a victimei, interlocutorul omnipotent
si omniscient isi trimite raspunsul ritualic 1n labirintul tragic
al timpului istoric. Mesajul sau Cuvantul lui Dumnezeu,
davar-Elohyim, reafirma ,,sensul” uman, sacrificial, al ,,rdz-
boaielor anterioare” si astfel le ingaduie subiectilor pdméantesti
ai regelui celest sd rezolve criza ritualica prin influxul unei
noi si nepieritoare puteri a vietii, intemeiatd sau reintemeiata
pe sacralitate, pe experimentarea sacrului. Intrebarea adresati
prin prezenta incandescenta a focului si a sdngelui sacrificial
isi primeste rdspunsul prin manifestarea Cuvantului lui Dum-
nezeu, gratie cdruia se regenereaza energiile teocratice, ritu-
alice, psihologice, politice, necesare pentru afirmarea puritatii,
vitalitdtii si puterii comunitare.

In universul religios al Greciei antice, sacrificiul, thysia,
poate fi abordat drept limitd de ordin ritualic, pe care se
intemeiazad sistemul de echidistante care defineste societatea
omeneasca in calitate de termen mediu, situat Intre nivelul
existential al animalelor si impardtia zeilor. Ceremonie
comunitara preeminentd, sacrificiul polarizeaza toate energiile
si scopurile polis-ului. in acest fel, ritualul sacrificial inau-
gureaza constiinta de sine a comunitatii politice, pe parcursul
exilului in sfera timpului, istoriei si existentei efemere, prin
manifestarea prezentei teocratice, ipostaziatd deopotrivd ca
putere a vietii si limbaj al vietii. Consubstantialitatea idealurilor
religioase si a traditiilor politice este caracterizata de ,,echilibrul
dificil” al ritualului sacrificial, fapt remarcat de Jean-Pierre
Vernant'?. Instabilitatea acestui echilibru consti din ingustimea

10°Cf. Jean-Pierre Vernant, «Sacrifice et mise 2 mort dans la thysia
grecque», in Jean-Pierre Vernant (ed.), Le Sacrifice dans [‘antiquité, Genéve:
Fondation Haart, 1981, p. 18.
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cdii care deosebeste sacrificiul de crimad, interdictiile morale
care guverneazi hybris-ul virsirii de singe'! de pozitia centrald
pe care o ocupd, in cadrul vietii comunitare, serviciul liturgic'?
si aducerea ofrandelor cultuale, actiune pioasd menitd sa
comunice un mesaj esential zeilor cettii.

A analiza dilema sacrificiului grec Tnseamnd a rasturna
premisele si logica narativd a mitului lui Narcis'3. Psihicul
rational, psykhe, isi asuma propriile abisuri irationale si, 1n
consecintd, este departe de a se indragosti de aceastd imagine,
de negativul reflectat Tn apele cristaline-tulburi ale constiintei
omenesti. Logos-ul se straduieste sa elimine non-logos-ul drept
adversar pentru obtinerea suprematiei 1n citadela psihicului
omenesc, sa-1 condamne la uitare, dar realizeazd, cu stupoare,
pe parcursul acestei imposibile anihildri, cd anihilarea fard
sfarsit se reveleaza drept metamorfoza fara sfarsit, un cerc al
rationalititii-irationalititii'4, in interiorul cdruia judecitorul si

T Atat in cazul sacrificiului uman, cét si in cazul sacrificiului animal.

12 Pentru definirea termenilor latreuein (veneratie cultuald) si leitourgein
(slujire sacrificiald sacerdotald), a se vedea Gerhard Kittel (ed.), Geoffrey
W. Bromiley (ed., trad.), The Theological Dictionary of the New Testament,
Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company, 1991,
vol. IV, pp. 58-65, pp. 215-231.

13 Cf. Robert Graves, The Greek Myths, vol. I-1I, Harmondsworth:
Penguin Books, 1962, vol. I, pp. 286-288.

14 1n cadrul dinamicii circulare, ciclice, a rationalului si irationalului,
E. R. Dodds distinge intre extazul apollinic, ,,al cdrui scop este cunoasterea,
fie cunoastere a viitorului, fie cunoastere a prezentului ascuns” si experienta
dionisiacd, ,,asumatd fie ca experientd in sine, fie ca mijloc de vindecare
mentala, in conditiile in care elementele mantice sau elementele in masura sa
inducd intrarea in transa sunt subordonate sau absente”. Sacrificiul defineste
astfel economia ritualicd a unei ,,culturi a vinovitiei”, care nazuieste, la nivelul
existentei religioase, spre ispdsire, spre eliberarea rationald-irationald de
vinovitie si reinstaurarea starii de puritate a psykhe-ului individual si comunitar.
Cf. E. R. Dodds, The Greeks and the Irrational, Berkeley, Los Angeles,
London: University of California Press, 1983, pp. 28-69.
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condamnatul, exilatul si inteleptul reprezintd o unitate. Un
sentiment complex este declansat de necesitatea de a recunoaste
aceastd identitate sufleteascd-rationald, care se dezvaluie drept
sursa subliminald care elibereaza, In ultimd instantd, ololyge,
strigdtul emis de sacrificator In punctul culminant al ritualului
sacrificial, atunci cind sangele victimei este varsat, iar limbajul
vietii 1si Incepe ascensiunea spre spatiul celest, locuit de
divinitate, unde theoi sau ,,primitorii fumului” 1l preschimba
si 1l retrimit spre altarele oamenilor ca limbaj reinnoit al vietii
atotputernice .

Prin urmare, daca imblanzirea irationalului nu se poate
realiza decat la nivelul imaginarului ritualic, unde labirintul
narativ al mitului delimiteaza eliberarea paradoxald de con-
fruntarea etica dintre sacrificiu si ucidere, intreaga punere in
scend a ritualului sacrificial'® pare si nu fie decat o umili si
inteleaptd strategie de a negocia cu irationalul, cu dinamica
bund si rea a gindirii omenesti, concomitent civilizata si
haoticd, limpede si obscurd, primejdioasd si vindecidtoare,
feroce si bineficatoare. Poarta ritualica dintre universul sacru
si universul profan se dezvaluie totodatd drept deschidere spre
centrul puterii spirituale care a primit, prin ritualul sacrificial,
investitura de a declansa, Tn interiorul comunitatii, evenimentul
teofanic si de a realiza imersiunea cultuald a cetdtii in spatiul
intens contemplat al divinitatii, resedintd a puritatii si nemuririi.
Transfigurat de prezenta intermediard a logicii sacre a
ritualului, irationalul se preschimbd, in mod efemer, in
intervalul teofaniei, In puterea tragica, revivificatoare, a
limbajului vietii.

15 Cf. Walter Burkert, Homo necans. The Anthropology of Ancient
Greek Sacrificial Ritual and Myth, Berkeley: University of California Press,
1983, pp. 185-288.

16 Gesturi, obiecte, actori, formule ritualice, incantatii, muzici,
ritmicitate a sunetelor si miscarilor.



II. CARUL SUFLETULUI

Un comentariu despre Platon, Phaidros,
246 a — 254 b si Katha Upanishad, 1, 111, 3-9.

Platon (cca 427 — 348 / 347 1. d. H.) construieste o parte
a argumentatiei din Phaidros pe temeiul mitului despre
ontologia sufletului. Sufletul este simbolizat prin imaginea
vizitiului si a carului la care sunt inhamati doi cai buni, in
cazul zeilor, sau un cal bun si un cal rdu, in cazul oamenilor:
Ldufletul ne apare asemenea unei puteri ce prinde laolaltd, din
fire Tngemanati si Tnzestrati cu aripi, atelaj inaripat si pe vizitiul
sau. Cand e vorba de zei, si caii si vizitiii sunt cu totii buni
si de vitd nobila (...). La noi, de pilda, exista mai intdi
conducatorul carului, cel care mana caii inhamati la el; apoi,
cat priveste caii, unul e-un bidiviu adevarat, frumos si de soi
ales, pe cand celilalt e riu si de neam prost.”!’

Din punct de vedere hermeneutic, elucidarea originii
acestui mit platonic reprezintd o miza de mare anvergurd. Poate
fi Platon investit cu autoritate auctoriald in privinta scrierii
mitului despre ontologia sufletului ? Se cuvine, mai curand,
ca Platon sd fie considerat drept receptor profetic al unei
revelatii primite din partea Fiintei ? Existd oare argumente in
masurd sa dezvdluie cad scrierea platonicd a mitului despre
vizitiul, carul si caii sufletului este, n realitate, o rescriere a

7 Cf. Platon, Phaidros, 246 a — 254 b. Platon, Opere. Trad. Gabriel
Liiceanu, Bucuresti: Editura Stiintificd si Enciclopedicd, 1983, vol. IV, pp.
442-453.
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