Capitolul I

Tripartitia functiunilor

Sumar — Prin intermediul unor serii de termeni
a caror etimologie este adesea graitoare, dar diferiti
de la o limba la alta, iranica, indo-arica, greaca si
grupul italic atesta un fond comun mostenit din IE:
acela al unei societati structurate si ierarhizate dupa
trei functii fundamentale, aceea de ,,preot”, de
,razboinic” si de ,,agricultor”.

Dupa traditiile IR, societatea este orinduita in trei
clase de activitate a preotilor, a razboinicilor si a
cultivatorilor. In India vedica, aceste clase poarta numele
de varna-, ,,culoare”. In Iran, ele se numesc pistra-,
,meserie”, termen al carui inteles etimologic este tot acela
de ,,culoare”. Trebuie sd luam aceste cuvinte in acceptiunea
lor literald: e vorba intr-adevar de ,,culori”. Cele trei clase
se deosebeau in Iran prin culoarea hainei lor — albul pentru
preoti, rosul pentru razboinici si albastrul pentru
cultivatori, in virtutea unui simbolism adinc, provenind
din vechi clasificari cunoscute in multe cosmologii, care



asociaza o activitate fundamentala cu o anumita culoare,
legata ea insasi de un punct cardinal.

Clasele nsesi, ca si membrii acestor clase, nu poarta
acelasi nume in India ca in Iran. Tata numele lor respective:

INDIA IRAN
1 brahman- (brahmana ) 1’ athravan-
2 ksatriya- (ra@janya ) 2’ rathaésta-
3 vaisya- 3’ vastryo-fSuyant-
4 (Sudra-) 4’ (huiti-)

Numele nu corespund intre ele; totusi organizarea lor
este aceeasi, iar procedeul de clasificare se bazeaza pe aceleasi
distinctii. Vom avea de cercetat toti acesti termeni, ca atare,
atit in privinta semnificatiilor lor proprii, cit si in cea a
raporturilor dintre ei Inlauntrul sistemului social.

lata, pe scurt, semnificatiile lexicale ale celor doua serii:

INDIA: brahman-: preot, barbatul nsarcinat cu sacrul in
cadrul religiei.
ksatriya-: barbatul care stapineste puterea razboinica
(cel care are puterea de raj-).
vaisya-: barbatul din vis-, din ,.clan”, echivalent cu ,,om
din popor”.

IRAN: a6ravan-: preot (etimologia nu e clard);
raBaesta-: rizboinic, literalmente ,,cel ce std in car”,
luptatorul din car;
vastryo-fSuyant-: (traducere provizorie) ,,cel cu
pasunile” si ,,cel cu vitele”.

Vedem ca, in Iran ca si in India, denumirile acestea, cu
toate ca sint distincte, se orinduiesc in acelasi fel si se refera la



aceleasi activitati. Aceasta structurd sociala a ramas vie mai
lunga vreme in Iran decit in India.

Terminologia aceasta se afla la baza unei probleme care
domina intreaga organizare a societatii IE. Cele doua grupuri
de termeni difera prin natura lor lexicala, dar concorda prin
referinta lor sociala. Impartirea tripartita a societatii, pe care
el 0 enunta, este cea mai veche pe care o putem atinge. Ea
reprezintd continuari istorice care nu au fost intotdeauna
relevate, mai cu seama in societatea indiana. A fost meritul
lui Emile Senart de a arata ca, in India, castele nu trebuie
explicate ca rezultat al unei organizari interne, ci ele duc mai
departe anumite impartiri mult mai vechi, pe care India le-a
mostenit, $i care nu s-au nascut pe pamintul ei. Castele din
India reprezinta sistematizarea, cu totul impietrita, a unei
repartitii care coboara in orice caz din trecutul IIR, poate
chiar din acela al societatii IE. Inainte de toate, se cuvin
examinate numele care definesc aceasta impartire in caste, in
India si in Iran; apoi, trebuie vazut daca si in alte societati din
grupul IE putem recunoaste un sistem asemanator.

Cind trecem in revista diferitele denumiri date, constatam
ca, in cea mai mare parte, ele sint interpretabile nemijlocit si au
o semnificatie care ne mai este inca accesibila. Putem arata
aceasta reluindu-le rind pe rind.

Termenul iranic pentru ,,preot’, av. a@ravan-, isi are
corespondentul in ved. dBarvan-, sub o forma care, drept sa
spunem, nu este tocmai cea la care ne-am fi asteptat; dar cele
doua cuvinte se suprapun fara prea mare dificultate, diferenta
dintre -thr- din iranica si -6ar- din India neconstituind un
obstacol serios 1n calea comparatiei. Simetrice sint, de o parte
si de cealalta, derivatele: av. aBauruna-, care indica functia
preoteasca, [,preotia”], si ved. atharvapd-, ,legat de
atharvan-"; detaliul structurilor atesta concordanta



semnificatiilor initiale. Numai ca analiza etimologica a
acestui nume ramine nesigura.

De multa vreme s-a incercat explicarea lui @6ravan- si a
lui aBarvan- prin numele ,,focului”, care, in iranica, este atar.
Daca, sub raport formal, o atare apropiere poate fi luata in
vedere, in privinta notiunii insesi ne ciocnim de o grava
dificultate: nu este deloc sigur ca abravan- ar fi fost un ,,preot
al focului”. In Tranul mazdaist, el era insarcinat cu ceremonii
religioase; In India, aBarvan- este investit cu puteri magice.
Aceasta conceptie isi gaseste desfasurarea in culegerea de
imnuri magice numita, tocmai, Atharva-Veda. Functia acestui
personaj se imparte astfel: in Iran apare in mod exclusiv partea
religioasa, in India, aspectul magic. Dar, 1n rolul sau, nu se
intrevede nimic care sa aminteasca in mod special de foc. in
iranica, nu a existat niciodata vreun fel de inrudire etimologica
intre atar- si abravan-; i, ca o a doua dificultate, acest nume
al ,.focului”, av. atar-, este cu totul necunoscut in India, unde
focul”, ca notiune materiala si ca simbol mitologic poarta
numele de agni-, cu un termen care corespunde cu lat. ignis si
cu v. sl. ognji. Nu putem deci socoti cert raportul dintre av.
atar- si numele ,,preotului”, @6ravan-.

Izolat cum pare, acest termen trebuie totusi sa coboare din
adinca vechime. Faptul ca este restrins la IR nu dovedeste ca ar
fio creatie recenta. De altfel, a- trece drept IIR poate ca inseamna
sa simplificam problema, dat fiind ca, asa cum am vazut, chiar in
sinul gruparii IR, formele nu se acopera reciproc cu exactitate.
Poate ca legatura dintre ele nu este cea dintre forme comune,
care sa fi fost mostenite la fel si de o parte si de cealalta. Un
amanunt morfologic sugereaza un alt tip, mai precis, de relatie.
Fata de ved. d6arvan, avestica infatiseaza un radical cu variatii
flexionare, cu afravan- la cazurile ,tari” (nominativ, acuzativ)
si cu aBaurun- (provenind din atharun ) la cazurile ,,slabe”
(genitiv etc.). Daca restabilim in iranica o flexiune primara cu
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nom. *atharvan- (schimbat In @6ravan- sub influenta lui atar-),
gen. *aBarund etc., obtinem o structura regulata, pe cind
flexiunea vedica, nom. dtharva, gen. atharvanah, nu este astfel
si pare a fi fost refacuta. S-ar putea prin urmare ca forma vedica
atharvan- sa fi fost un imprumut din iranicul *a6arvan-, mai
degraba decit corespondentul Iui indian. Ne-am explica astfel
mai bine raritatea relativa a aparitiilor lui dtharvan- in Rig-
Veda, fata de cele ale lui brahman-, si specializarea lui in lumea
farmecelor si a ritualurilor apotropaice, in vreme ce, in iranica,
termenul isi pastreaza vechea valoare ca denumire a unei clase
sociale.

Pentru a desemna functia si clasa preotilor, in India,
numele consacrat este cel de brahmdan-. El ridica o problema
cu mult mai dificila. Semnificatia exacta si originea acestui
cuvint au provocat lungi dezbateri, care nu s-au incheiat inca.

in fapt, este vorba de doua forme care se diferentiaza
prin locul accentului, prin gen si prin semnificatie: brdhman-
(neutru) si brahman- (masculin), primul denumind un lucru,
iar cel de al doilea, o fiinta. Mutarea accentului de pe radical
pe sufix este un principiu de demarcare in virtutea caruia, dat
fiind ca accentul muzical IE pastra un rol distinctiv si
fonologicl, opune numele de actiune numelui de agentz.

Asadar, ce vrea sa spuna termenul atit de cunoscut,
brahman-? Este aproape cu neputinta sa-1 definim in chip
precis si constant; in Imnuri, el admite o multiplicitate
descumpanitoare de traduceri. El este un fluid misterios, o
vlaga a sufletului, o putere magica si plina de taina; dar este

' [Cf. gr. tomos, ,taietura, tom*/tomds, ,taietor”; asemenea i
accentul de intensitate din romana: copii/copii, tot cu rol demarcativ.]

2[V. lucrarea autorului Noms d’agent et noms d’action en indo-
européen, Paris, 1948.]
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siun imn, o practica religioasa, un descintec etc. Prin urmare,
cum sa caracterizam, cu o oarecare exactitate, masculinul
brahmdn-, adica ,,persoana inzestrata cu brdhman-", care mai
este denumita si prin derivatul brahmand-?

Nimic din traditia indiana nu ne poate calauzi in
reconstructia acestei forme sau notiuni; ceea ce ne lipseste
este un inteles concret de care sa legam diversitatea tipurilor
de uz. India 1nsasi nu ne ofera acest indiciu ferm: brahman-
se afla scaldat de o aura de inteles cu caracter mistic, fiind
una dintre notiunile asupra careia speculatia teoretica indiana
s-a exercitat inca de foarte timpuriu, ceea ce i-a sters imaginea
punctului de plecare. Nici analiza formei nu sta mai bine;
originea lui brahman- este una dintre problemele cele mai
controversate din cercetarea etimologica IE. De aproape un
veac se inlantuiesc si se infrunta apropierile etimologice cele
mai variate. Cum fluiditatea intelesului lui brahman- nu refuza
nici un fel de presiune din afara, exegeza de text a uzului
vedic oglindeste pina si ea insasi, rind pe rind, aceste diferite
incercari de a da o etimologie. Sa le amintim pe cele mai
insemnate:

S-a incercat apropierea lui brahman— de un grup de
termeni rituali IIR, dintre care cei mai insemnati sint ved.
barhis-, ,smocul [de iarba] al sacrificiului”, av. barazis-,
»perind” si, mai cu seama, av. barasman-, ,,manunchi’ de
frunzis pe care preotul 1l tine in mina cu prilejul
sacrificiului”. S-a postulat chiar, in mod expres, ecuatia
etimologica ved. brahman- = av. barasman-. Totusi, chiar
fara insista asupra diferentei de structura din silaba
radacinii, desi este un punct nu lipsit de insemnatate,
deosebirea de sens este atit de vadita, in vedica insasi,
intre notiunea de ,,smoc al sacrificiului” (harhis-) si cel din

12



brahman-, incit este zadarnica orice incercare de a le
impaca. Tehnica aparte a inchinarii de care apartin ved.
barhis- si av. barasman- nu a avut nici o continuare in
domeniul abstractiunilor, in sensul religios sau filosofic
care este in exclusivitate cel al lui brdhman-. In fapt,
barasman- nu este in avestica decit un termen ritual fara
vreo implicatie religioasa, desemnind o unealta a carei
folosinta se afla descrisa laolalta cu a celorlalte accesorii
ale cultului. Legatura tipica dintre barasman- si verbul
star-, ,,a raspindi”’, careia ii raspunde exact locutiunea
vedicd barhisah star-, ,,a raspindi manunchiuri”, ne arati
ca termenii acestia nu au avut inca de la inceput decit un
inteles material si strict tehnic, la care au si ramas limitati.
Ei nu au prin urmare nimic de a face cu brdahman-.

De o cu totul alta natura este vechea apropiere, care s-a
bucurat odinioara de o mare trecere, intre ved. brdahman- si lat.
flamen. In aceasta concordanta am putea avea inca o dovada
asupra supravietuirilor comune atestate in grupul indian si in
latina; un vechi neutru, alcatuit cu acelasi sufix, ved.-man-,
lat.-men-, ar fi devenit, in mod simetric in amindoua idiomurile,
denumirea unui slyjitor al cultului. La aceasta s-ar adauga si
unele corelatii aparte intre functiile lui brahmand- si, respectiv,
ale lui flamen. Dar si aceasta comparatie se loveste de felurite
obiectii. Apropierea dintre elementul esential al acestor forme,
radicalul ved. brah- si lat. fla- intimpina grave dificultati; ar
trebui sa plecam, in latina, de la un *flags-men-, o forma dificil
de justificat si pentru care, in plus, nu rezulta nici un inteles
precis, nici n grupul italic, nici in IE. Iata de ce nici aceasta
apropiere nu mai este pastrata.

3 [Acestuia 1i corespunde lat. ster-no, ,,a asterne®.]
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Nu vom mai zabovi reamintind si alte incercari, care nu
aduc nimic viabil. Socotim ca astazi dispunem de o noua
informatie, capabila sa puna capat acestei discutii. Avem acum
un punct de sprijin pentru determinarea intelesului primar al lui
brahman-. Este vorba despre corespondentul lui iranic aparut
intr-o inscriptie in veche persa, care ne ofera cuvintul brazman-
, raspunzind in mod exact ved. brahman-. Intelesul lui brazman-
din vechea persa a fost stabilit de catre W.-B. Henning4, care a
aratat ca brazman— a dat o forma brahm in partica si in persa
medie, iar brahm insemna ,,forma, infatisare (potrivitd)”, fiind
aplicat fie hainelor, fie tinutei si purtarilor.

Intr-adevar, brazman- din vechea persa se referea la cult
si pare sa arate ,,felul potrivit”, ,ritul” cerut de acest cult.
Acelasi va fi fost si sensul lui brahman- din vedica: toate
intrebuintarile acestui termen au in comun notiunea de ,,forma
ceremoniald” din purtarile celui ce face ofranda si din
operatiunile din cadrul sacrificiului. Astfel vom putea defini,
in intelesul sau propriu, termenul brdhman-, care a primit
apoi incarcatura unor valori mistice si speculative.

Prin urmare, brahman- (sau brahmand-) din India este cel
care asigura implinirea cultului in formele sale prescrise.
Aceasta este definitia care, la capatul acestei analize, pune de
acord functia personajului dat cu intelesul, acum precizat, al
termenului fundamental care era ved. brahman-, v. pers.
brazman-. Baza conceptuala este astfel pusa in grupul IIR, chiar
daca radacina acestui termen nu pare a putea fi regasita si in
alta parte.

Avem inca prea putine informatii sigure asupra religiei
perse din vremea Ahemenizilor, pentru a putea masura rolul

* Transactions and Proceedings of the Philological Society of
America, 1944, pp. 108 si urm.
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jucat de brazman- in cadrul cultului. Nu avem nici o dovada
ca acest nume abstract ar fi produs in iranica veche si un
nume de agent, care sa fi fost paralel cu ved. brahman-, sper
a-1 denumi pe acela care cunoaste si indeplineste practicile
cultului. Acesta este motivul pentru care putem crede ca
brahmdn- era o denumire strict indiana, avind drept
echivalent, in iran, un termen diferit: athravan- din Avesta.

Numele celorlalte doua clase sint derivate sau compuse,
putind fi usor analizabile; ele nu ridica in nici un fel vreo
problema tot atit de dificila ca aceea legata de numele
,mpreotului”. Dar fiecare priveste cite o notiune importanta.
De aceea, ele merita un scurt comentariu.

in India, clasa ,rizboinicilor” poarta numele skr. ksatriya-
sau rﬁjanya Primul nume este un derivat de la ksatra-, ,,domnie,
putere”, o notiune careva fi studiata mai in amanunt in legatura
cu lumea iranica’. Cel de al doilea, rajan(i)ya-, ,,de stirpe
regala”, vine de la numele ,yregelui”, 7aj-(an-). Aceste doud
denumiri nu li se dau unor demnitari, ci membrilor unei clase
si 1i desemneaza dupa privilegiul legat de conditia lor sociala.
Ele nu se refera la meseria armelor; si una si cealalta ne trimit
cu gindul la ,,putere”, la , regalitate”. In acesti termeni atit de
limpezi putem citi directia In care s-a orientat, in India,
denumirea ,,rizboinicilor”: daca s-a ajuns la o legaturd intre
,rizboinici” si ,,putere”, aceasta s-a facut pentru ca puterea
temporald nu este un atribut necesar al lui raj .

Intr-adevar, vom vedea, cercetind conceptul cuprins in
rex, asa cum era el definit in vechea Roma si in India, ca
,»regele” nu era inzestrat cu o putere reala’. Ceea ce ne vadesc
aici numele ksatriya- si rajanya- este ca ,,puterea”, definita
prin ksatra- si prin raj(an)- era legata de ,,meseria armelor”.

SV. C. alV-a, Cap. II.
°V. C. a Vl-a, Cap. L.
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In societatea iranica, termenul echivalent lui ksatriya-
este, in forma sa avestica, raBaesta-. Mai adesea intilnim insa
forma raBaestar-, alcatuita secundar prin analogie dupa numele
de agent in -tar- (tip care corespunde gr.-twp si -tnp si lat.-
for) ; aceasta pentru ca -*star- canume de agent de la rad. *sta-
, »a sta, a te tine 1n picioare” nu e cu putintd; radacinile cu
inteles intranzitiv, ca *sta— nu furnizeaza nume de agent. Dar
alcatuirea formei compuse se justifica drept ra6ae-sta-, cu
intelesul de ,,cel ce sta in picioare in car(ul de lupta)”, la fel cu
forma corespunzatoare ved. ra@estha-, ca epitet al lui Indra,
marele zeu razboinic. O asemenea reprezentare ne duce inapoi
in vremea eroica in care idealul luptatorului este ridicat in
slavi, in care i se Tnalta laude tinarului razboinic care, in picioare
in carul sau de lupta, se arunca in batalie. Aceasta este Infatisarea
IE a razboinicului nobil. Luptatorul din vremea IE nu mergea
la lupta nici pe jos, nici calare. Calul mai era inca un animal
inhamat, care tragea carul de lupta. Va mai curge multa vreme
si vor mai veni mai multe inventii pentru ca, pina la urma,
calul sa devina inainte de toate un animal de calarie, prin acest
fapt intreaga conducere a razboiului ajungind sa sa preschimbe.
Dar, chiar la mult timp dupa aceasta revolutie petrecuta in
domeniul tehnicilor si al culturii materiale, pe care o reprezinta
aparitia razboinicului calare, vocabularul va mai da inca
marturie asupra prioritatii carului de lupta fata de lupta calare.
De pilda, in expresia latina equo uehi, care a ajuns sa insemne
,,a merge calare”, este folosit mai departe verbul ueho,-ere [la
pasiv uehor,-I, din IE *wegh-], ,,a cara (pe sus), a transporta (cu
carul)”; vechiul verb care corespundea cu tehnica de transport
,cu carul” a fost transpus asupra noii intrebuintari a calului ca
animal de calarie, nu de tractiune. La Homer, eph’ hippon baino

7[V. mai sus, n. 2.]
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