CAPITOLUL I
Contacte cu Sacrul

1.1. Mit si Mitologie

Comunitatea umana se afld In contact neintrerupt cu Sacrul,
interpretat ca divinitate, fatalitate sau forme de existentd si de
expresie supraumane, peste fire, inclusiv fenomene naturale si
meteorologice inexplicabile. In general, o culturi incearci si-si
explice intr-un fel manifestirile Sacrului, si-1 socializeze
(incluzandu-1 in paradigme culturale) in diferite moduri. Grecii
au rdmas in istorie pentru felul specific in care au ficut-o:
inventand o lume a zeilor ca imagine a lumii pamantesti. Asa
s-au ndscut miturile, povestiri extraordinare in care zeii grecilor
sunt personaje care actioneazad in Olimp (zeii olimpieni) sau in
lumea subpamainteana (zeii chtonieni), precum si in lumea
pamanteand: zeii si zeitele isi impun vointa Tn anumite imprejurari
(aleg invingatorul in lupte, aleg anumiti urmasi la tronurile regesti
sau 1si aleg chiar soti si sotii pimantene). Fiecare zeu isi are
propriile functii si un anumit domeniu de suveranitate; aceasta
incercare a imaginarului colectiv grec de a circumscrie domeniul
de manifestare al divinitétilor sau, dacd privim invers, aceastd
incercare a grecilor de a atribui fenomenelor inexplicabile
divinitati raspunzitoare (discretionare) bine definite este o
tentativa de socializare a Sacrului.
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Lucien Lévy-Bruhl' distinge o mitologie primitivd de o
mitologie cultivatd. Suntem de acord cu Lévy-Bruhl atunci cand
autorul afirmi cd mitologia grecilor ar face parte din a doua
categorie, intrucdt nu prezintd incoerentele congenitale ale
primitivilor, insensibili la contradictia dintre povesti; lumea zeilor
este o lume ierarhicd, in care cauzele si efectele lor pot fi explicate
cu usurintd Tn termeni simpli. Societatea greacd ajunge astfel si
nu mai fie dominata exclusiv de categoria supranaturalului;
Grecia prezintd un sistem politeist ordonat, in care gasim culte,
temple si statui, cu intentia de a conceptualiza supranaturalul.

1.2. Mit si Magie

Mitul este diferit de magie; el se contureaza atunci cand
dispare comuniunea mistici. In povestile primitive, cuvintele sunt
ele insele realitati supranaturale care determinad un camp de forta.
Cei care le asculta 1si imagineaza realitdti, fac conexiuni pe care
le traiesc pur si simplu. Mitul ca gen clasic, in care ni se povestesc
intAmpldri 1n fraze care contureazi un fir epic, apare odatd cu
reprezentdrile, ce se disociazd astfel de trdirile de prim ordin.
Un pas mai departe este incercarea de a elimina complet mitul,
odata cu dezvoltarea unei societdti avansate, care nu mai are
nevoie de reprezentiri fantastice si monstruoase, ci de modele. In
jurul anului 530, de pilda, Xenofon condamna povestile despre
titani, uriasi, centauri, precum si cele cuprinse la Homer si Hesiod,
ca fiind scandaloase, pure fictiuni (plasmata — tAdopator) si simple
reproduceri, in plan divin, ale unor fapte abuzive in plan uman;
Xenofon declard asemenea povesti infricositoare ca barbare,

! Lucien Lévy-Bruhl, La mythologie primitive, Paris, 1935.
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strdine de mentalitatea greacd. Dacd initial termenul de ,,mit* se
referea la naratiuni epice, el capdtd mai apoi sensul de
»plasmuire’; Anacreon din Samos (524 1.Chr.) 1i denumeste pe
revolutionarii samieni, ridicati Tmpotriva tiraniei lui Polycrates,
mythietai — polwmtal (,,cautitori de pricind, artagosi®). Este o
dezvoltare semanticd caracteristica secolului al V-lea, si care apare
in lexicul lui Pindar si Herodot; cuvantul ,,mit* desemneaza acum
discursul iluzoriu, fantasmagoric si chiar prostesc. La Herodot,
ocurentele cuvantului ,,mit“ sunt foarte rare (I, 23, 25), ca si la
Pindaros (trei: Nemeenele, V11, 23; VIII, 33; Olimpicele, 1, 29).
Mitul devine astfel, in textele lui Thucydide, Herodot sau Platon,
un adversar al logos-ului bazat pe observatii empirice.

1.3. Modele culturale

Daci povestile fantastice ajung, In timp, si fie considerate
simple plasmuiri, ele vor dezvolta totusi modele culturale, atat
la greci cat si la romani. Vom vedea cum grecii pastreaza, in
epopeile homerice, modelul eroic al lui Achille, de pilda, pentru
a-si construi un model de socializare a Mortii, o realitate hidoasa
care nu poate fi negatd. Romanii vor pdstra si ei reprezentiri
monstruoase pentru anumite personaje istorice, spre educarea
generatiilor viitoare. Acest fapt de socializare a unor elemente
inspdimantatoare (Moartea sau personajele monstruoase) face
parte din procesul de tranzitie de la societitile arhaice bazate pe
mitologie, la societdtile clasice bazate pe istorie. Notiunea de
trecut ca fiind altceva decét prezentul si care poate fi studiat n
calitatea sa de trecut apare foarte tarziu, la Inceputul secolului al
XIX-lea, odata cu Ranke. Pana atunci, comunititile traditionale
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au cautat sa valorizeze trecutul, sa-1 interpreteze din perspectiva
prezentului si sd vadd 1n el o experientd de viatd din care trebuie
trase Tnvataturi, experiente generalizate si uneori chiar exagerate
spre a servi drept lectii de viatd. Procesul de tranzitie de la
mitologie la istorie este deosebit de clar, dupd cum vom vedea in
paginile ce urmeazd, in societatea romana, unde elementul
fantastic, sacru, a servit drept justificare pentru destinul unui
popor, asa cum 1l Infitiseaza literatura latind.

1.4. Mitologie si Folclor

In ceea ce priveste folclorul roménesc, nu se poate vorbi de o
mitologie ca reprezentare despartitd de traire (magie). Folclorul
este mitologizant doar Tn masura in care avem de-a face cu naratiuni
si cu personaje fantastice. Ceea ce ele reprezintd insd nu mai sunt
fenomene haotice, inexplicabile, ci se bazeaza pe raportul dintre
Dumnezeu si Diavol ca poli opusi ai Sacrului. Daca la greci si la
romani Sacrul este nediferentiat, haotic, In folclorul roméanesc el
se defineste numai ca hiperbola a celor doud entitati sacre bine
definite. Comunitatea se regaseste si traieste din plin manifestarile
divine sau diavolesti fard a se pierde pe sine ca actant principal,
liber sa aleagd. De aceea gasim 1n folclor, dupa cum vom vedea,
mult mai multe exemple de inselare a Sacrului (Diavolul) de cétre
eroii de poveste, de pildd, decat 1n literatura greco-latina, precum
si obiecte si actiuni remediale (magice, de altfel) indreptate
impotriva Sacrului negativ (Diavolul), ceea ce exclude fenomenul
folcloric din sfera mitologicd. Am considerat interesant sa
investigdm, in lucrarea de fata, de ce folclorul nu este o mitologie,
desi opereaza cu reprezentari fabuloase si cu arhetipuri comune
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mitologiei grecesti sau mitistoriei romane. Tocmai pentru ca
arhetipurile par si descrie la fel de bine naratiunile mitologice si
folclorice, vom folosi folclorul, in lucrarea noastrd, ca un
instrument principal de analiza.

1.5. Arhetipuri

Arhetipul este un model ideal, un tip suprem sau un prototip.
Ideile lui Platon, de pilda, sunt arhetipuri; Tnsd nu numai Platon,
ci si alti filosofi au vorbit despre existenta unui astfel de concept
(Malebranche, Berkeley, Locke, Condillac). Jung?, psihanalist
si discipol al lui Freud, a rdspandit folosirea termenului de
»arhetip® referitor la acelasi concept, dindu-i un sens tehnic
atunci cand vorbeste de psihologia inconstientului. Jung a
introdus pentru prima oard, cu explicatii detaliate, arhetipurile,
ca fiind ,,structuri psihice identice, comune tuturor* care
constituie ,,mostenirea arhaic a umanititii‘®. Spre deosebire insi
de Ideile lui Platon, arhetipurile lui Jung sunt structuri dinamice
care intervin in mod activ (declanseazi, controleaza si inhiba)
comportamentul si experientele umane. Ele genereaza asadar
conceptii generale comune, mituri similare, structuri imaginare
universale, indiferent de popor, rasd sau clasi sociald. Toate
exemplele de inconstient individual isi au originea intr-un
inconstient colectiv comun care cuprinde tipuri originale de
reprezentdri simbolice ca modele de comportament.

2 Métamorphoses et symboles de la libido (Wandlungen und Symbole
der Libido, 1912), Paris, 1932.

> The Collected Works of C.G. Jung, ed. Herbert Read, Michael
Fordham si Gerhard Adler, Londra, 1953-1978, Nr. 224 si 259.
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O acceptie putin diferitd a termenului de ,,arhetip* o gdsim
la istoricii religiilor (Van der Leeuw®, Eliade’), care adoptd
notiunea de ,,arhetip* pentru a desemna simbolurile fundamentale
care servesc de matrice pentru un sir intreg de reprezentiri. In
sens larg, arhetipul este imaginea primordiald, imaginea-mama,
care alimenteazd imaginile ,,personale® dintr-un fond arhaic
comun, incluzand mitologia, religia si folclorul.

Reproducem, mai jos, reprezentarea graficd a modelului
jungian al sufletului, asa cum a fost ea imaginata de Anthony
Stevens®; Eul este nucleul constientului (constiintei), iar Sinele
este nucleul inconstientului colectiv:

€~ Complex

\ — Arhetip

Incongtientul colectiv

Congtientul
(Congtunia)

Fig. I: Reprezentarea
schematicd a modelului
Jjungian al sufletului

4, La Structure de la mentalité primitive”, Rev. Hist. Phil. Religieuse,
Strasbourg, 1928.

5 Tratat de istorie a religiilor (Traité d’histoire des religions, Paris,
1964), trad. rom. Mariana Noica, Bucuresti, 1995.

¢ Jung (On Jung, London, 1990), trad. rom. Oana Vlad, Bucuresti,
1994, p. 57.
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Arhetipurile principale pe care le vom investiga 1n lucrarea
de fatd sunt arhetipuri ale Sacrului (monstruosului) care
reprezintd, in esentd, un composit monstruos; Binele si Raul
coexistd violent. In primul rand, existi un arhetip al
raufacatorului, care Intruchipeaza cel mai clar fateta negativa a
Sacrului, Raul absolut care nu cunoaste limite si nu tine cont de
justificari, asadar care nu actioneazd in virtutea nici unei legi
sau constringeri. In al doilea rind, existd un arhetip al justitiarului,
care poate fi pedepsitor sau rasplatitor, in functie de miza, si
care actioneaza in virtutea unei legi scrise sau nescrise. De cele
mai multe ori, pedepsitorul este un instrument identificat cu
instanta; in plan social, aceste instrumente sunt magistratii, care
sunt supusi unei ceremonii de investitura (de sacralizare). In
sfarsit, putem vorbi despre un al treilea arhetip, al maestrului de
initiere, care intruchipeaza un obstacol (negativ, prin definitie)
in calea desdvarsirii unui erou. Maestrul de initiere este cel mai
adesea rasplatitor dar, In cazul in care eroul nu reuseste sa invinga
obstacolul, maestrul de initiere devine pedepsitor. I[gnoranta nu
este un motiv pentru ca pedeapsa si fie anulatd. Sdvarsirea unui
pdcat, a unei transgresiuni este blamabila indiferent de motivul
transgresiunii — fapt care apare, foarte clar si in Vechiul Testament.
Este important de retinut faptul ca arhetipurile intervin nu numai
in texte sacre sau care mentioneazd explicit elementul sacru,
asadar in care se face o distinctie clard intre planul sacru si planul
uman, ci si in texte 1n care personajele actioneaza conform unei
legi sacre fird a interactiona in mod direct cu Sacrul (episodul
Verginia, Romulus — Remus sau Mettius Fufetius — Tullus
Hostilius de pildd). De asemenea, unele personaje asumd un
comportament monstruos (episodul Lucretia sau Verginia, de
pilda), sau alte atribute ale Sacrului, pe care le simuleaza in plan
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uman (social), asa cum vom vedea ca se intdmpla tot in literatura
latind (episodul Tarpeia, de pilda).

1.6. Lumea sacrd si lumea profand

Consideram ca intre lumea sacrd si cea profand existd un
set de legi, un ,,dat” care este impus comunititii umane de citre
Sacru. Relatia dintre cele doud planuri nu este asadar simetrici,
ci ierarhicd. Acest set de regulamente contureaza un sistem de
limitari, dupa cum urmeaza:

Fig. 2: Raporturile dintre lumea

sacrd si lumea profand

In volumul de fati ne ocupim tocmai de aceasti zoni
intermediard a limitdrilor impuse si de situatiile Tn care acestea
sunt transgresate, situatii care tin, ntr-un fel sau altul, de sfera
monstruosului. Setul de limite 1si vadeste validitatea, fie In
anumite momente cronologice din existenta umand, fie pe tot
parcursul acesteia. Propunem urmadtoarele criterii si tipologie a
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limitdrilor: statutul dobandit la nastere (patrician sau plebeu; ales
sau neales; erou sau non-erou etc.); tipul de nastere (unic sau
multiplu — de cele mai multe ori, nasterile multiple puteau fi
considerate nefiresti, fiind specifice animalelor, iar nu oamenilor);
fatalitatea mortii; anumite caracteristici personale (indivizi cu
dimensiuni fizice exagerate sau cu puteri fizice peste fire; indivizi
cu calitati psihice si morale deosebite: vitejie, darzenie, puritate;
indivizi stapaniti de sentimente violente, de pasiuni devastatoare);
prescriptii cu privire la indeletniciri si activitati umane 1n general
(indeplinirea ritului funerar; cultul stramosilor; sexualitate ne-
violenta si n limitele genului; interdictii legate de munci agricole
sau casnice, ex: tors si tesut.)

Transgresarea acestor limitari este Tntotdeauna sacra, de cele
mai multe ori perceputd ca monstruoasd; putem avea, astfel,
urmitoarele tipuri de transgresiuni: transgresarea tipului de
nastere: gemeni in loc de fii unici; transgresarea limitelor umane:
comportamente monstruoase, hybris; transgresarea limitelor
umanului cu pastrarea unor trasaturi umane: fiinte monstruoase
de tipul Sirenelor sau alti monstri; regele monstruos; Tnselarea,
cu varianta ei tranzactionald. Putem distinge mai multe feluri de
inselare: sacrificiald (jertfa); rituald (schimb, ofranda).

Modalitdti si instrumente de inselare: victima ispasitoare;
oglinda; deghizarea; cAntecul; remediul; gulliverizarea’ (minima-
lizarea, diminuarea); capturarea etc.

Dupd cum am mai spus, relatiile cu Sacrul pot fi simulate in
plan social; am dat exemplul magistratilor romani care, in urma

" Termenii ca atare 1i apartin lui Gilbert Durand, Stucturile
antropologice ale imaginarului. Introducere in arhetipologia generald (Les
Structures anthropologiques de 1’imaginaire, Paris, 1992), trad. rom. de
Marcel Aderca, Bucuresti, 2000, pp. 211-212, passim.
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unui ritual de investiturda, dobandeau puteri ,,sacre* de justitiar.
Un alt caz de acest tip este si ceremonia de investiturd a romanilor
ca cetateni. Fustel de Coulanges?, de pildd, ne spune: in sfarsit,
la varsta de saisprezece sau optsprezece ani, el se prezinta pentru
a fi primit n cetate. In acea zi, in fata altarului si a cirnurilor
fumegande ale unei victime, el rosteste un jurdmant prin care se
angajeazi, printre altele, sd respecte intotdeauna religia cetétii.
Incepand din acea zi, el este initiat in cultul public si devine
cetatean®.

Asadar existd o tendintd, in procesul de socializare sau
civilizare a unor fenomene naturale percepute ca sacre (religioase)
— moartea, de pilda — sau 1n cazul diferitelor forme de contact cu
Sacrul — invocare, rugd — de a simula un cadru sacru, un ritual
sau o lege sacrd pentru a legitima diferite elemente ale ordinii
sociale, pentru a legitima existenta institutiilor sociale si a
reprezentantilor sdi. Acest proces poate fi urmarit in toate
civilizatiile, desi se manifestd mai mult sau mai putin pregnant;
dupd cum vom vedea, din literaturile si textele analizate, literatura
latind este cea care permite In gradul cel mai Inalt aceastd
sacralizare a spatiului social.

1.7. Monstrum: etimologie si tipologie

Termenul monstrum (<monere [< *men- =,,a gandi’], ,,a atrage
atentia, a avertiza asupra, a aminti) apartine vocabularului

8 Cetatea anticd (La cité antique, Paris, 1908), trad. rom. Mioara si
Pan Izverna, Bucuresti, 1984, p. 183.



