CAPITOLUL I

CONSTIINTA TIMPULUI
SI SEMNIFICATIA SA METAFIZICA

Cel ce examineaza problema timpului poate
sa o faca dupd doud directii, care au ajuns in mod
progresiv sa se separe. O prima directie este cea
care porneste de la constiinta subiectiva a timpu-
lui, asa cum apare aceasta cu ocazia unei intrebdri
asupra timpului universului in cartea a Xl-a a
Confesiunilor Sfantului Augustin, asa cum o rega-
sim si la Husserl, Heidegger, la Bergson si la Sartre'.
Cea de-a doua directie (care este, de fapt, ante-
rioara atat in filosofia antica, cat si in miturile
religioase care marcheaza ritmurile si articulatiile
timpului) este cea a timpului cosmic, a timpului
lucrurilor, a timpului fenomenelor ca fenomene
ale lumii. Ea va fi examinatd in special in cel de-al
saselea studiu al acestui volum. Dar as dori sa incep
prin a examina prima directie, intrucat ea deter-
mina tot ceea ce urmeaza.

Congstiinta timpului este pentru om, inainte de
toate, constiinta a ceea ce el traieste ca schimbare

' Recenta lucrare a lui Nicolas Grimaldi, Ontologie du
temps (Paris, PUF, 1993), are ca subtitlu semnificativ
»Asteptarea si ruptura”, si studiaza in prima parte,
si ca punct de plecare, ,Constiinta timpului”;
pp. 5-78. Am putea spune cd se situeazd exact in
directia care face obiectul prezentului capitol.
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permanentd, chiar nelinistitoare. Poetii au cantat
goana timpului in termeni nostalgici, fie ca era
vorba de experienta imbdtranirii sau de regretul
minutelor fericite, scurse odata pentru totdeauna.
Se intdmpla chiar uneori ca un poet, in cateva
cuvinte, sa spund mai mult despre experienta tim-
pului decat putem spune noi ca filosofi. As dori,
asadar, sa urmaresc linia filosoficd care merge de
la Sfantul Augustin la Bergson si Lavelle, trecénd
prin Husserl'. De fapt, ceea ce ii caracterizeaza pe
acesti autori este faptul cd iau ca punct de plecare
al reflectiei lor teoretice, pe care eu o numesc
metafizicd, constiinta timpului. Primul lor gest filo-
sofic este acela de a se intoarce de la timpul lucru-
rilor, de la timpul lumii, pentru a se concentra
asupra timpului trait. Teza lor metafizicd comuna
este ca timpul e spirit, nu miscare, nici chiar viata,
ci fundament al miscarii si al vietii.

DESCOPERIREA CONSTIINTE! TIMPULUI
LA SFANTUL AUGUSTIN

Sfantul Augustin, in cartea Xl a Confesiunilor,
exprimad in mod admirabil aceasta discordantd

' Despre care nu va fi deloc vorba aici; cf. interesantul
studiu al lui Paul Ricoeur, ,Kant et Husserl”, in 4
l'école de la phénoménologie, Paris, Vrin, 1986, in
special p. 243: ,Regdsim aici, la loc de cinste, marea
problemd a temporalitatii; pentru ca Husserl a
distins, dincolo de timpul-reprezentare al Esteticii
transcendentale, temporalitatea originard, care este
chiar inaintea constiintei, el poate infrunta cel mai vechi
prestigiu, acela al «realitatii absolute»”. Si Ricoeur
noteaza cu justete ceea ce este confirmat si de studiul
nostru, ¢ a considera timpul ca un secret in sine
conduce la o ,dez-ontologizare a realitatii”.
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dintre certitudinea intima privind timpul si inter-
pretarea filosofica reflexiva pe care o putem face
asupra sa. Aceste texte sunt foarte cunoscute, si
totusi inca pline de savoare intelectuala in nudita-
tea lor si in dificultatile autorului de a gasi un
vocabular potrivit gandirii sale. Ultimul comentariu
teoretic important este cel al lui Paul Ricoeur din
debutul primului volum al lucrdrii 7imp si povestiré
(unde tematizeaza aporiile experientei timpului,
aplecandu-se in special asupra conceptelor de
distentio si intentio).

Primul punct: Quid est ergo tempus? Si nemo
ex me quaerat, scio; si quaerenti explicare velim,
nescio... (cartea XI, XV 18). Este vorba de discor-
danta semnalatd mai sus. Ea are o mare insemna-
tate, semnificnd ca nici o teorie a timpului nu
prevaleaza in fata constiintei pe care o am despre
timp, aceasta fiind ultima instanta la care trebuie
sd ma raportez. Marturia propriului suflet este
singurul fundament al unei géndiri serioase despre
timp. As adauga doud remarci: prima ar fi aceea
ca Sfantul Augustin este extrem de deranjat de
absenta conceptului de constiintd in cdmpul sau
teoretic; se stie ca doar in gdndirea modernd, mai
precis la Malebranche, cel mai mare inventator de
concepte filosofice moderne, conceptul de con-
stiinta isi cucereste locul sau in filosofie, distingéin-
du-se de cel de constiintd morald, utilizat pentru

' Paris, éd. du Seuil, 1983, pp. 19-53. Pentru comenta-
rille Confesiunilorne putem referi la Kurt Flasch, Was
ist Zeit?, Augustinus von Hippo. Das XI. Buch der
Confessiones, Historisch-philosophische Studie. Text-
Ubersetzung-Kommentar, Frankfurt, Vittorio
Klostermann, 1993; si E.P. Meijering, Augustinus ciber
Schépfung, Ewigkeit und Zeit, Das elfte Buch der
Bekenntnisse, Leiden, E.J. Brill, 1979.

25



prima oard in /nstitutia cresting a lui Calvin. A
doua remarcd este cq, instaurdnd marturia con-
stiintei ca ceea ce teoria trebuie sa explice, Sfantul
Augustin stabileste experienta timpului ca experi-
entd metafizica, in deplinul sens al termenului.

Al doilea punct: 7Tempora sunt tria, praesens
de praeteribus, praesens de praesentibus, praesens
de futuris. Sunt enirm haec in anima tria quaedam
et alibi ea non video, praesens de praeteritis me-
moria, praesens de praesentibus contuitus, praesens
de futuris expectatio (1.XI, XX 26).

Prezentul-trecut, prezentul-prezent, prezen-
tul-viitor, pot fi numite ca memorie actuald, ca
viziune directd actuald, ca asteptare actuala,
pentru ca dimensiunile timpului nu au sens decat
prin reducerea lor la actele de constiinta care le
sunt suport. Nu exista trecut in sine, prezent in sine,
viitor in sine; cele trei moduri ale timpului sunt in
suflet si niciunde altundeva.

Al treilea punct: Video igitur tempus quandam
esse distentionem. Sed video? An videre mihi
videor? Tu demonstrabis, lux, veritas (1.XI, XXIV 30).

Timpul este un fel de extensiune a sufletului;
iatd marturia sufletului asupra experientei sale
temporale. Dar filosoful este cuprins de o indoiala.
Si daca aceastd marturie este o iluzie a sufletului
despre el insusi? Bergson nu va inceta sa arate in
ce masura constiinta este victima iluziilor naturale
asupra ei insesi si cat de dificil, si de necesar in acelasi
timp, este de a le inlatura. La Sfantul Augustin
apelul ,Tu, luming, tu, adevarul” este recunoaste-
rea faptului ca singur Dumnezeu poate garanta
adevarul timpului trait. Dumnezeu este acela care
garanteaza adevarul mdrturiei sufletului asupra
naturii si esentei timpului. De fapt, sufletul nu este
propriul sau centru; el este doar expresia lui
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Dumnezeu, sau cum spune el in capitolul XV din
De Trinitate, o yoglinda” sau o ,imagine” a Trinitatii
divine. Daca marturia sufletului conduce la Dum-
nezeu ca la un garant, inseamnd ¢ Dumnezeu
este /nterior intimo meosi ca nu ar fi just sa vorbim
de suflet fara sa intelegem ca experienta sa tempo-
rald nu este perfect adevarata decét atunci cand
este reasezatd in Dumnezeu. Nu este nici o opozitie
intre pozitiile doctrinare ale Sfantului Augustin si
marturia pe care o dau Confesiunile. Analiza tim-
pului trait face parte din itinerariul acestor Confe-
siuni, care nu sunt nimic altceva decat povestirea
retrospectiva a experientelor succesive prin care
sufletul renunta la el insusi pana la a-si regasi locul
in Dumnezeu.

O asemenea analizG mi se pare de-a dreptul
fenomenologicd, in sensul pe care Michel Henry il
confera acestui cuvant, adica in sensul ca opereaza
o reductie a gandirii la analiza fenomenului, nu
ca si continut obiectiv a ceea ce apare, ci ca ceea
ce apare in chiar puritatea sa. Demersul augusti-
nian asupra constiintei timpului indeparteaza de
la bun inceput ceea ce Michel Henry numeste
saceastd confuzie catastrofald a ceea ce apare in
lume cu esenta universald a acestei aparitii”,
despre care afirma cd ,corupe aproape toate filo-
sofiile care compun gdandirea occidentald”'. La
Michel Henry ,Non-Fata esentei invizibile a vietii”
este cea pe care reductia fenomenologicd trebuie
sa stie sa o dezvaluie; la Sfantul Augustin, invizibilul
care ni se oferad in modalitatile temporale ale
sufletului este Dumnezeu, lumina si adevar.

N

' ,Patru principii ale fenomenologiei”, in Revue de
métaphysique et de morale, 1991, nr. 1, p. 10.
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As adduga cd, in masura in care ne situdm in
modernitatea filosofica si in care filosofam asupra
timpului, suntem cu totii, fie cd vrem sau nu, feno-
menologi. De asemeneaq, in masura in care, dupa
cum spune Hegel, nimic nu-si poate depasi timpul,
nici un filosof de astazi nu poate porni de la altceva
decat de la experienta trditd sau de la fenomen in
pura sa fenomenalitate. Este singurul punct de
plecare posibil, in sensul ca este singurul asigurat si
partajabil. Dacd voim sa pornim de la cosmos
pentru a géndi timpul, parasim atitudinea feno-
menologica, dar, in acelasi timp, pardsim si reflectia
filosofica, vorbind fard nici o garantie de adevar;
spre exemplu, cdnd punem problema timpului
pornind de la evaluarea cantitativa a varstei lumii.
Astrofizica contemporand face sa viseze multimile
de telespectatori, dar nu le face sa reflecteze asu-
pra naturii timpului. Aceasta nu inseamnd cdtusi
de putin ca trebuie sa ramdnem la timpul trait
fara a-i cerceta sensul; fenomenul nu poate fi
interpretat in orizontalitatea multiplicitatii feno-
menelor fara a recadea in purd obiectivare. Feno-
menul nu isi gaseste sensul decat pentru ca trimite
la un invizibil prezent in el insusi. De unde parado-
xul augustinian potrivit caruia temporalitatea
sufletului trimite la eternitatea lui Dumnezeu, ca
ultimul sau fundament. Dar aici demersul Sfantului
Augustin presupune credinta, adeziunea personala
si existentialad la Dumnezeul revelat al crestinis-
mului.

Este oare posibil sa propunem o interpretare
metafizicd a timpului ca spirit, care sa nu presu-
puna Revelatia, adica sa nu presupund ceea ce,
prin esentd, nu are nevoie de justificare filosofica?
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Timp $1 SPIRIT LA BERGSON

fnainte de a examina ce am putea retine din
semnificatio metafizicd a constiintei timpului la
Bergson, ar fi util sa prevenim asupra unei obiectii
prea facile, aceea a lui Heidegger dintr-o pagina
din Fiinta si timp, unde acesta critica timpul cali-
tativ al lui Bergson ca pe o ,interpretare total
nedeterminatai si insuficienta din punct de vedere
ontologic™; principalul repros adus de Heidegger
lui Bergson este acela de a nu fi depdsit conceptia
vulgara despre timp, tematizata de Aristotel, si
anume confuzia timpului cu succesiunea lui ,ina-
inte”, ,acum” si ,dupd”, sau a trecutului, prezen-
tului si viitorului. Aristotel ar fi gresit gandind tim-
pul pornind de la ,acum”, fundamenténd o
metafizicd a prezentei, iar in continuarea sa,
aproape in acelasi ton, Bergson ar avea o conceptie
lineara despre timp, confundat cu succesiunea
nsasi.

Emmanuel Lévinas, in cursul sciu despre ,Moarte
si timp”, a subliniat, din contra, o convergenta intre
Bergson si Heidegger?. Dimensiunea viitorului fiind
la Heidegger aceea in care orice proiect se profi-
leaza intr-o putintd-de-a-muri, rezultad ca acest
viitor este un timp mai propriu decat timpul coti-
dian. lar aceasta ii aminteste lui Lévinas de demer-
sul lui Bergson, care distingea, de asemeneaq,
niveluri ale timpului, de la constiinta nereflectata
si superficiala a timpului cotidian la constiinta
duratei ca timp calitativ profund. Timpului masu-

' §66, editia originald, p. 333.

2 Lectia de vineri, 30 ianuarie 1976, publicatd in Dieu,
la Mort et le Temps, Paris, Grasset, pp. 65-67. Text
stabilit cu note si postfata de Jacques Rolland.
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rabil, linear si spatializat, Bergson ii opune un timp
originar pe care il numeste duratd. Si Lévinas
subliniaza ca gandirea lui Heidegger se implineste
ca o teorie a Daseirrului, a omului ca finitudine,
n timp ce ,pentru Bergson, finitudinea si moartea
de neinlaturat nu sunt inscrise in duratd”. Cu toate
acestea, datoram exactitudinii istorice precizarea
ca in acest punct, in ciuda perspicacitatii analizei
sale, Lévinas nu tine cont de finitudinea afirmata
de elanul vital, care, potrivit lui Bergson, este data
odatd pentru totdeauna si nu se confundd, prin
urmare, cu Dumnezeu. Aceasta finitudine afir-
matd a fost neglijatd de cei care vedeau in Evolutia
creatoare un gen de panteism, si ea corecteaza
ultima fraza a capitolului lll, surprinzatoare prin
optimismul sau, in care Bergson emite ipoteza,
neconfirmatd nici in opera sa, nici in fapte, a unei
umanitati care va fi victorioasa asupra mortii.

Ce este cert, in analiza bergsoniand a constiintei
timpului, este ca durata eului profund nu este
accesibila dintr-o data constiintei. Trebuie sa ne
rupem de obisnuintele mecanice ale rutinei sociale
pentru a o regdsi. Si cand o regdsim, nu suntem in
fata unei succesiuni, nici a unei curgeri continue ca
aceea a unui fluviu; suntem in fata unei izbucniri,
a unei creatii necontenite. Presiunea trecutului face
sa tasneasca fard incetare imprevizibila noutate
a prezentului. Ceea ce numim din comoditate
dimensiuni ale timpului, este relativizat in raport
cu aceastd tasnire creatoare neincetata. Rezulta
de aici paradoxul continuitatii discontinue a dura-
tei profunde'.

' Cf.studiul meu ,Paradoxurile euluiin Eseu/lui Bergson”,
in Bergson, naissance d’une philosophie, Paris, PUF,
1990, pp. 57-69.
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