: Capitolul 1
Cadrul teoretic, concepte, notiuni, metode

Orice societate, orice epoci, are un imaginar colectiv, impdrtdsit poate
nu de toti membrii comunititii, dar de marea lor majoritate, acesta
concretizindu-se intr-un rispuns cultural comun al membrilor acelei
societiti!. Si comunititile tirinesti an propriul lor imaginar, evident, nu
doar cu privire la lumea de dincolo, ci in legdturd cu lumea inconjuritoare,
societate, politici, relatii sociale etc. Cercetdtorii unui domeniu relativ nou
de studiu (imagologia), ca parte a istoriei culturale, sunt de parere cd
obiectivul cercetitorului este acela de a studia imaginile si reprezentdrile
mentale ale unor colectivititi, modul in care se construiesc sistemele de
valori si tiparele de sensibilitate, normele de comportament si atitudinile In
legiturd cu acestea (Mitu 1993).

Rezumandu-ne la analiza imaginarului tirdnesc al lumii de dincolo cu
referire strictd la importanta mare pe care apa o reprezintd in topografia
funerari adaugim ci vom face analiza acestui imaginar in nota unei
deschideri a etnologiei si cétre alte cAmpuri si metode ale stiintelor sociale
(Hammersley, Atkinson 1993)%

De buni seami ci prima intrebare care se ridici este urmdtoarea: ce
este imaginarul si care este domeniul sdu predilect de manifestare ? Dand o
foarte lungi definitie, pe care noi o vom comprima, si exprimand in acelasi

1 Chiar societitile cele mai arhaice, cele preistorice sau cele asa-zis ,,primitive” au, se pare,
un imaginar bogat si foarte bine structurat. Iar unul dintre cercetitorii care au contribuit la
demonstrarea acestui fapt a fost M. Eliade (Dorondel 1996).

2 fndemnand ciitre deschiderea citre alte orizonturi si metode ale stiingelor sociale autorii
isi exprimi Ingrijorarea fatd de faptul cad etnografia ar putea deveni osificatd, aceasta

prezentind o distinctd paradigma In conflict sau in cel mai bun caz paraleli cu alte abordéri

teoretice si metodologice.




18 STEFAN DORONDEL

timp si domeniile predilecte de manifestare ale imaginarului Evelyne
Patlagean considera cd acest domeniu este constituit din ansamblul de
reprezentdri care depésesc limita impusa de constantele experientei umane
si de deductiile pe care aceasti experientd le autorizeazi. Cu alte cuvinte
curiozitatea starniti de orizonturile cele mai indepirtate ale timpului si
spatiului, tirdmurile necunoscute, originea omului si a natiunilor, intrebarile
asupra mortii, atentia acordati miscarilor inconstiente ale sufletului (viselor
spre exemplu) sunt toate motive de cercetare atent3d pentru un istoric al
mentalitdtilor (Patlagean 1995). Si nu doar ale istoricului mentalititilor
pentru cd, dupd cum se poate lesne observa din simpla Insiruire a domeniilor
de manifestare a imaginarului si pentru cercetdtorul societitilor traditionale,
(i.e. etnologul) cateva teme — moartea, visele, vrijitoria etc — sunt de mai
mult timp domenii predilecte de cercetare. De altfel, printre ,,subsistemele*
imaginarului viata de apoi este, potrivit lui L. Boia — unul dintre specialistii
europeni ai cercetdrii imaginarului — ,.imaginar In stare puri‘ (Boia 2000: 100).
Definitia datd mai sus de citre E. Patlagean este criticati de L. Boia care
considerd ,,arogant si imprudent si opunem cunoasterea (sublinierea autorului)
noastrd simplelor credinte (subl. autorului) ale altora“ (Boia 2000: 13). Autorul
nu propune o definitie clard a imaginarului insi ne oferi suficiente date
pornind de la notiunea de arhetip®, care reprezinti un element constitutiv al
imaginarului. Lucian Boia (2000: 29-35) propune opt structuri arhetipale
care ar putea acoperi esentialul unui imaginar aplicat evolutiei istorice:
1. Constiinta unei realitdti transcendente; 2. ,,Dublul“, moartea si viata de apoi;
3. Alteritatea (legétura dintre Eu si Ceilalti); 4. Unitatea; 5. Actualizarea
originilor; 6. Descifrarea viitorului; 7. Evadarea (consecinta refuzului
conditiei umane si al istoriei) si 8. Lupta (si complementaritatea contrariilor).
Potrivit lui Boia

»Aceste mari structuri arhetipale au o semnificatie universal.
Ele scot in evidentd o anumiti fixitate structural, deasupra
decupajelor culturale si cronologice. (p. 35)

* Pe urmele lui G. Durand, L. Boija defineste arhetipul ,,ca o constanti sau o tendinti
esentiald a spiritului uman, Este o schemi de organizare, o matritd, in care materia se
schimbd, dar contururile riméan* (p. 15).
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Evident, ceea ce ne intereseazi aici este punctul doi al acestei scheme.
in aceastd categorie intri ideea sufletului, ca dublu imaterial, credinta in
lumea de dincolo si topografiile acesteia si chiar posibilitatea unor porti de
acces in si dinspre aceastd lume (Boia 2000: 32). Toate aceastd problematici
va fi studiatii 1n cele ce urmeazi, materialele de studiu fiind documentele
etnografice asa cum le-am mai gisit incd pe teren, dovada a unei persistente
remarcabile si care dovedeste faptul cd, mécar in parte teoriile lui Lucian
Boia sunt valabile.

La randul siu J. Le Goff vorbind despre imaginar considera cd exista
trei tipuri de termeni de referintd cu ajutorul cédrora conceptul de imaginar
poate fi definit, dar care nu trebuie confundati sau folositi indistinct.
Primul este reprezentarea care inglobeazi, dupd acelasi autor, orice
traducere mentald a unei realitiiti exterioare percepute si este legatd de
" procesul de abstractizare. Al doilea termen este simbolicul inteles ca
fenomen prin care obiectul luat in consideratie este raportat la un sistem

de valori subiacent, istoric sau ideatic. Un al treilea termen care nu

trebuie confundat cu imaginarul, dar care trebuie Inteles ca un cadru
general pentru imaginar este acela de ideologic. Ideologicul este investit
cu o conceptie despre lume care impune un sens atat imaginarului, cat
si lumii reale, materiale (Le Goff 1991: 6). In cazul comunititilor
tirdnesti asupra cirora ne-am aplecat noi, ideologicul este reprezentat,
evident, de citre crestinism, care di cadrul general de manifestare a
imaginarului. Reprezentirile pe care le vom analiza par insd de sorginte
necrestini. Spunem par, deoarece lipsa unor documente, comparabile
cu cele ale evului mediu occidental, ne face si fim foarte atenti atunci
cand vorbim despre ,,istoria* acestor ritualuri funerare. Dacd este greu
sd facem o istorie punctuald pentru multe dintre aceste ritualuri, putem
insi trasa un cadru general economic si social care ar putea explica fie
persistenta, fie aparitia unor astfel de ritualuri. Vom incerca trasarea
acestui cadru intr-un capitol special. V

Titlul lucririi ar putea trimite fie citre o abordare apropiatd scolii
Analelor, intitulati de istorie a mentalititilor sau de antropologie istoricd,
fie ciitre o abordare bachelardiand apropiatd de estetica literard. Se poate
pune intrebarea, fireasci, daci citarea unui Gaston Bachelard si a analizelor
sau concluziilor sale privitoare la ~imaginatia materiei* este legitimd in
contextul unei lucriri de etnologie si daca nu cumva este bastardd atunci
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cind materialele provin dintr-o comunitate tiraneasci*. Bachelard face mai
degrabd o analizd pe imaginatia poeticd, abordarea sa fiind de ,,psihologia
imaginatiei materiale a apei* (Bachelard 1995: 10). La prima vedere, tot ce
poate fi mai departe de lumea tirineascd din Oltenia, zona principald a
cercetdrilor noastre. Nu trebuie si uitdm fnsé faptul cd obiectul nostru de
cercetare este imaginarul mortii. Si vom vedea ci att pentru poet, cit si
pentru tiran oniricul constituie o importanta substanti din care imaginarul
isi trage substanta. Valorizirile sunt net diferite, dar substanta este aceeasi.
Cu alte cuvinte trebuie si trecem dincolo de elementul fizic si sd ajungem
la materia care di viatd imaginatiei. Doar astfel vom intelege marea
importantd pe care o are apa in imaginarul tirinesc al mortii. Mai este insi
un element care apropie, la nivel de metod, cele doud abordiri. Bachelard
vede Inrudirea imaginatiei poetice cu imaginarul mitologic. El nu se sfieste
sd foloseascd exemple din poezie aldturi de cele de mitologie populari.
Edgar Alan Poe sau Shelley par a nu fi deranjati de proximitatea Iui P. Sébillot
(Le Folklore de France) sau P. Saintyves (Corpus du Folklore des eaux en
France et dans le Colonies frangaises, 1934). Dar care este legitura intre
poezie si mitologie ? Autorul di acest rispuns in mai multe locuri din lucrarea
citatd de noi. Analizind diversele fantasme 1n opera lui E.A. Poe, Maria
Bonaparte géseste originea diverselor simboluri in preistoria inconstientului
uman care di nastere acelorasi obsesii simbolice.

Intr-adevir, céteva dintre temele pe care le vom aborda aici, plecdnd
de la materialele etnografice de teren —ambivalenta apei, caracterul feminin
al apei si al mortii, puritatea unor stdri ale apei si impuritatea altora etc — se
regdsesc si ca motive literare sau cel putin pot fi cu usurinti interpretate

‘astfel. Ideea din subtext, pe care o vom gisi de altfel si la Gilbert Durand,
este aceea cd poetii si scriitorii regéisesc ,,gandirea primitivi* si simbolismul
vehiculat de aceasta chiar fird si constientizeze. Un alt exemplu, care
merge pe aceeasi linie: ,,personalizarea” unui riu, inzestrarea lui cu viati,
pare sd fi fost un loc comun in credintele antice si medievale: raul poate fi
amenintat sau chiar pedepsit — biciuit, ars cu fierul rosu, zgériat si zgandirit.
Regdsind aceeasi imagine la Paul Claudel autorul nostru scrie:

* Citarea lui Bachelard nu este o noutate in etnologia roméneasci. El este citat de cateva
ori, de exemplu de Larionescu (2000) fird insdi ca autoarea si-si faci scrupule privind
legitimitatea transpunerii unei interpretiri din registrul literar in cel etnografic.
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,Un mare poet regiseste gandirea primitiv si, sub pana lui,
naivitatea legendei dispare in fata frumusetii legendare. Xerxes -
a tnsemnat cu fierul rosu Helespontul revoltat. Paul Claudel
regiiseste aceeasi imagine, fard si se gindeascd, se pare, la textul
lui Herodot* (p. 205).

Exemplele ar putea continua, dar nu ne-am propus aici decét sd ardtam
pe ce se bazeazd comparatia intre imaginile vehiculate de ,.gandirea
primitivd“ (pentru a dovedi politically corectness preferdm sintagma
,.gandire arhaici*; am folosit termenul de ,,géndire primitivi“ pentru a fiin
acord cu autorul) si cele vehiculate de imageria poeticd. Nu este locul aici
pentru a analiza dacd aceastd legiturd este cu adevdrat viabild. Credem
insd cd autorul a demonstrat destul de convingétor aceastd legdturd
inextricabill, al&turi de un Gilbert Durand, spre exemplu. Acest scurt excurs
are rolul de a clarifica metodologic folosirea interpretérilor si a teoriilor
unor autori utilizate indistinct de citre etnografii roméni. Credem cd
precautiile metodologice sunt necesare atunci cand, dupd cum am mai
precizat ceva mai sus, Incercim si imbogitim etnologia cu cit mai multe
abordiri exterioare ei pand nu de mult timp.

Riturile de trecere

Pentru homo religiosus — iar tdranul romén este, Incd, un astfel de om
— moartea nu inseamni sfarsitul, ci doar Incheierea unui ciclu. Sentimentul
mortii, perceput totusi ca o rupturd inevitabild, ca o trecere spre necunoscut,
ca o schimbare iremediabili si fundamentald de statut, determind aplicarea
,riturilor de trecere®. Termenul lui Arnold van Gennep — devenit unul dintre
conceptele fundamentale ale etnologiei secolului XX - presupune
descompunerea in rituri de separare, rituri de limita (liminale), si in cele de
agregare (van Gennep 1996: 22). El a definit riturile de trecere ca fiind
riturile care acompaniazi orice schimbare de loc, statut, pozitie sociald si
varstd. Pornind de la aceastd teorie antropologul american Victor Turner
considera ci riturile de trecere indici si constituie tranzitia intre stéri, prin
stare intelegand ,,0 conditie relativ fixd si stabild care este cultural
recunoscutd” (Turner 1966: 93). Prima fazd, cea de separatie, cuprinde
comportamentul simbolic semnificind detasarea, individuald sau de grup,
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dintr-un punct fixat anterior sau dintr-o stare. In perioada liminali
caracteristicile subiectului ritual — ,,pasagerului® — sunt ambigue. in acest
moment el trece printr-o zond sau se afld intr-o stare care are putine atribute,
ori poate nici unul, dintre atributele trecutului ori a stirii citre care tinde. In
sfarsit, In faza a treia, de agregare, trecerea este consumati, iar subiectul se
afld din nou intr-o stare stabild (Turner 1989).

Nicole Belmont (1986: 10) atrage atentia asupra faptului ci Van Gennep
introduce o notiune importanti in intelegerea riturile de trecere si anume
notiunea de'secventd ceremoniald, ca ansamblu de acte rituale considerate
in ordinea in care se succed. Desi tinea mult la aceasti notiune el nu a
reusit sd o teoretizeze. De aceea, doi ani mai tirziu, propunea o formuli
ldrgitd si anume metoda secventelor aplicabild tuturor riturilor si actelor
sociale. Intr-o lucrare din 1911 (Notice des titres et travaux scientifiques,
Paris, Imprimerie Renaudie) citatd de N. Belmont, Van Gennep scria:

»Un rite ou un acte social n’a pas une valeur ni un sens
intrinséques définis une fois pour toutes; mais il change de valeur
et de sens selon les actes qui les précédent et ceux qui les suivent;
d’olt 'on conclut que pour comprendre un rite, une institution
ou une technique, il ne faut pas ’extraire arbitrairement de
I’esemble cérémoniel, juridique ou technologique dont il faut
partie; mais il faut toujours au contraire, chaque élément de cet
ensemble dans ses rapports avec tous les autres éléments* (Van
Gennep 1911).

Cu atat mai mult perspectiva secventiald este importanti pentru analiza
ritualurilor funerare cu cét in teoria sa Van Gennep insista foarte mult pe
similitudineariturilor de trecere si a pasajelor materiale. Prin pasaje materiale
etnologul francez intelegea un curs de api, pragul unei case sau al unui
templu, frontiera dintre doud tiri etc.(Van Gennep 1996; Belmont 1986).
Aproape intotdeauna performarea riturilor de trecere presupunea efectiv
aceastd trecere peste un pasaj real. Din aceastd perspectivii analiza practicilor
s1 credintelor funerare nu poate fi ficutd In afara riturilor de trecere. Asa
cum vom incerca sd demonstrdm, folosirea analizei secventiale ne-a permis
0 noud abordare In analiza faptelor etnografice. Important este ca aceasti
succesiune sd ordoneze faptele si documentele etnografice si si permiti
privirea lor Intr-o altd lumini.

N
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Analizand importanta schemei teoretice propusi de Van Gennep, Pierre
Bourdieu propunea un nou concept teoretic care si vind in prelungirea celui
propus de tot atat de ilustrul siu predecesor: riturile ca acte de instituire (actes
d’institution) (Bourdieu 1986: 206; Sabelli 1986). Intr-adevir, riturile in
general si riturile de trecere in special au functia sociald de a institui o diferentd,
o separare, intre cele care au suferit actiunea riturilor de trecere si cele care
au rimas In afara acestei actiuni. Practic, riturile de trecere consacrd un statut
special celui sau celei (rit, tehnicd, credintd etc) care a suferit actiunea lor. Cu
alte cuvinte, efectul major al acestor rituri consta tocmai in consacrarea si in
acelasi timp instituirea diferentei (Bourdieu 1986: 207). Si mai simplu spus,
ritualurile in care apa este folositd, spre exemplu pentru spilarea corpului
celui decedat, instituie o diferenti intre statutul nou al celui mort, diferit de
statutul celor vii din jurul siu, dar i si consacrd in acelasi timp noul statut
deosebit de al celorlalti. Astfel se face cunoscut celor din jur noua stare a
corpului si in acelasi timp i se recunoaste diferenta ce il desparte definitiv de
starea rudelor si a prietenilor. Apa este doar elementul prin intermediul cdruia
se performeazi aceastd schimbare majora.

Nu se poate decivorbi despre moarte care este ,,marea trecere™ spre
cealaltd lume, in imaginarul tiréinesc, la fel de vie si reald ca si lumea aceasta,
fird a vorbi despre riturile de trecere. Observdm cd in ritualurile funerare
putem distinge trei mari etape, care corespund, in fapt, detasdrii progresive
a sufletului de trup, imaginea céldtoriei sufletului (,,Dalbul de pribeag®) si,
in sfarsit, integrarea in comunitatea strimosilor. Etapa initiald corespunde
primelor trei zile dupd moarte, timp in care trupul se afld incd in comunitatea
celor vii, si se Incheie cu ritualurile de inmorméntare. in toatd aceasti
perioadd sufletul se desparte de trup, familia performand’® ceea ce s-ar
putea numi riturile de separare. A doua etapd corespunde celor patruzeci de

5 Pentru ci pe parcursul lucrdrii vom intrebuinta deseori acest cuvint — care ar putea fi
considerat barbarism de citre puritanii lingvistici - citeva preciziri sunt importante.
Cuvantul, provenit din englezescul to perform inseamni atét ,,a indeplini®, ,.a face™ cat si
,.a juca intr-o piesi®, ,,a se produce in fata unui public*. Asa cum vom incerca sd dovedim
la momentul oportun ritualurile funerare reprezinti atit o datorie ce trebuie indeplinitd,
dar au si un element teatral prin faptul cd rudele trebuie sd-si joace rolul in fata comunitatii,
pentru binele lor, dar si al celorlalti. Céteva preciziiri pe care le vom face la momentul
oportun despre propriile noastre experiente de teren vor demonstra aceastd dubld functie a

ritualurilor funerare.
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zile (sase sdptimani) la capitul cirora incepe, conform credintei populare,
procesul de putrezire a corpului, semn ci sufletul se desparte definitiv de
trup pentru a porni pe drumul fird Intoarcere la capitul ciruia se afld
»comunitatea mortilor. Este perioada liminal3 in care sufletul se afl4, dupd
expresia lui V. Turner ,,intre si intre* (betwixt and between). Situatia
sufletului, ontologic vorbind, este ambigud, trece printr-un stadiu care nu
mai are atributele stirii trecute, dar nici ale celei viitoare (Turner 1966). In
aceastd perioadd, dupd cum se exprima o informatoare din Oltenia®, ,,sufletul
e nelinistit", viziteazd locurile pe unde a mai fost, se intoarce in preajma
casel efc. A treia etapd se incheie la capétul primului an dupd moarte cénd,
in urma lungii cilitorii, sufletul este integrat in lumea mortilor fiind de
acum pomenit doar colectiv, cu Intregul sdu neam, la sarb3torile mosilor.
M. Mesnil (1997: 147 sq), citandu-1 pe S. Fl. Marian, crede ci mai
existd i 0 a patra etapd, cind la capitul unei perioade de, teoretic, sapte ani
— dar care poate varia dupi circumstante — are loc o a doua ilnmormantare.
Oasele dezgolite de carne sunt spilate cu vin sau cu apd, reasezate in ordine
intr-un sac si reingropate. Aceastd practici ~ in ciuda vechimii sale — poate
fi socotitd, vom Incerca la momentul potrivit s3 explicim, o ,,anexi”, totusi,
a ritualurilor funerare, sufletul fiind integrat deja in lumea mortilor. Doar
sufletele celor neintegrati, cei al ciror corp nu a putrezit — semn de mare
neliniste in lumea térineascd ~ trebuie ajutate cu ritualuri speciale.

Antropologia gestului

Intr-o carte scrisd in 1990, Jean-Claude Schmitt grupa sub termenul gesta
(substantiv latin de gen neutru, plural, tradus de autor prin ,.fapte si gesturi®)
gesturile care sunt sivérsite, dar nu géndite, mai putin individuale si mai
mult colective. Gesturile, potrivit autorului, pun In relatie oamenii cu puterile
invizibile ce scapd vointei lor (Schmitt 1998: 4). Definitia autorului, desi dat3
explicit peniru societatea medivald occidentald, se potriveste si culturii tiriinesti
pe care o studiem. In aceeasi carte autorul vorbeste si despre eficacitatea
simbolicd a gesturilor, despre conditiile sale de posibilitate si legitimitate,
despre raporturile pe care ea le instituie intre gest si cuvant, despre rolul
credintei In actiunea si gindirea oamenilor (Schmitt 1998).

¢ Informator Ciucin Maria, n. 1938, Dobridor, jud. Dolj.
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