
MAGIA - PREZENTARE GENERALA. 

lntruciit e sjlint, misterul trebuie siijie ceva moral# 
prin urmare un obiect din domeniul rafiunii pe care 
!-am putea cunoa.yte fn chip su.ficient pentru uzul 
practic; dar 111trucat e mister, nu e 'accesibil rafiunii 
speculative, dici dacii ar Ji, ar puteafi ~i comunicabil 
tuturor #, prin urmare, ar puteafi demons/rat exte­
rior .1i public. 

Kant 

Magia (akkad. imga 'preot' > asir. maga 'sacerdot' > grec. 
µayna 'vrajitorie, farmece' > lat. magus 'preot persan'; chaldeean 
Maghdim 'foalta intelepciune, filozofie sacra' Kernbach, 1995, 332) 
este un sistem de ceremonii ~i actiuni determinate de credinta 1n puterea 
magului de a actiona asupra realitatii obiective cu ajutorul foqelor 
supranaturale ~i prin mijloace oculte sau paranormale. 

Magia presupune existenta unor forte in natura (in general, 
reprezentari animiste ), pe care invocatia magica le poate obliga sa 
actionezein favoarea omului sau impotrivalui (ibidem). Actul magic 
intervenea de obicei cu ocazia oricarei activitati sau actiuni importante, 
al carei rezultat nu sta cu certitudine in puterea omului (Malinowski, 
1993, 40). 

A~a cum etimologia cuvantului o arata, magia a avut, 1n 
Antichitate, un cu totul alt statut..Magia semnifica, din punct de vedere 
etimologic, '~tiinta ~i religie a magilor' (magii fiind membrii unui trib 
ce fiicea parte din confederatia mezilor, trib din care erau recrutati preotii 
sectei lui Zoroastru; Massonneau, 5). 

Magia era o institutie oficiala, de stat, magii fiind socotiti solii 
zeilor (la chaldeeni, egipteni, iranieni, in America precolumbiana etc.). 
Ei puteau sa lupte impotriva raului, sa atenueze mania zeilor ~i atacurile 
demonilor, practicile vrajitorilor. 

Pe langa aceasta, ei mai practicau medicina magica, arogandu-~i, 
de asemenea, puterea de a opri din mersul !or soarele ~i luna, de a 
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abate trasnetul asupra du~manilor lor, de a provoca sau preintampina 
catastrofe. in India fortele magice erau atribuite mai ales inteleptilor 
mitici (rishi), care dispuneau de o forta nelimitata a blestemelor, avand 
efect chiar ~i asupra zeilor (Kernbach, 1995, 333). 

* 
* * 

R.H. Codrington, intr-o prima cercetare a reprezentarilor magice, 
The Melanesians (1891 ), surprinde elementul central al gandirii 
primitivului, mana, esenta sacralitatii oricarui element din natura. 
Codrington considera ca pentru melanezieni mana este o ,,forta 
imateriala, intr-un anume sens supranaturala, dar care se manifesta 
prin forta fizica, sau prin orice fel de putere ~i superioritate pe care o 
poseda omul. 

Mana este elementul activ in tot ceea ce fac oamenii ~i in tot 
ceea ce cred ca pot sa faca in cadrele magiei. Datorita acestei puteri 
oamenii pot controla ~i dirija fortele naturii, pot face ploaie sau timp 
frumos, calm sau furtuna, pot sa aduca sau sa alunge bolile, pot prezice 
viitorul, pot aduce fericirea sau nenorocirea .... Ea nu apartine unei 
clase speciale de magicieni, ci fiecare om de un anumit rang intra in 
contact cu mana ~i stapane~te cateva practici oculte ... (Codrington, 
118; 191) 

Distantandu-se de conceptiile animatiste, care se bazau pe 
mi~carea simplista, mecanica, a elementelor naturii, Bronislaw 
Malinowski stabile~te caracteristicile fundamentale ale magiei: ,,Magia 
nu este derivata dintr-o observare a naturii sau din cunoa~terea legilor 
ei, ea este o posesie primordiala a omului, la care poate accede doar 
prin traditie ~i care afirma puterea autonoma a omului de a crea 
finalitatile dorite" (Malinowski, 1993, 119-120). 

Un alt cercetator, J. A. King, abordeaza problemele magiei la 
primitivi (The Supernatural. Its Origin, Nature and Evolution, 1892). 
$i King este convins ca magia trebuie sa fie inteleasa ca rezultat al 
actiunilor anumitor forte, care n-au nici o legatura cu animismul. Actele 
magice, considera el, se performau atunci cand mersul natural al 
lucrurilor se intrerupea brutal, datorita unor intamplari pe care primitivul 
le interpreta ca fiind cauzate de efectul unor forte malefice sau bene­
fice, care aduceau fericire sau nenoroc. 

Ca urmare, se considera imperios necesar ca bunavointa acestor 
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forte sa fie c~aptata, din cauza groazei uria~e pe care oamenii o aveau 

fata de ele. In viziunea lui King, magia apare ca urmare a legaturii 
intuite intre fenomenele supranaturale ~i cele deja cunoscute. Atunci, 
primitivul, presupune King, datorita puternicei emotii, face asociatii 
intre acest fenomen ~i altele, stabilind relatii cauzale - de cauza sau 
efect sau care erau ~i cauza ~i efect in acela~i timp. 

Tocmai pe aceasta asociatie de idei i~i intemeiaza J. G. Frazer 
teoria sa privitoare la originea magiei (incepand cu a doua editie a 
Crengii de aur, 1900). 

Privind magia ca pe o para~tiinta ~i o pseudoarta, Frazer con­
sidera ca aceasta este caracterizata de doua principii: 

a) similarul produce similar, sau efectul se aseamana cu cauza 
sa (legea similitudinii); 

b) lucrurile care au fost odata in contact unele cu altele continua 
sa actioneze unele asupra celorlalte, la distanta, ~i dupa ce contactul 
fizic a incetat (legea contactului). 

In acest mod se ajungea la o magie homeopatica (bazata pe 
similitudine, cand magicianul credea ca putea provoca orice efect prin 
imitarea lui) ~i la o magie contagioasa (bazata pe contact, cand 
magicianul credea ca, actionand asupra unui obiect, actioneaza ~i asupra 
persoanei careia i-a apartinut obiectul). 

Dar ambele tipuri de magie pot fi reunite sub denumirea de magie 
simpatetica: cele doua variante se bazeaza, intr-adevar, pe presupozitia 
ca obiectele actioneaza unul asupra altuia datorita unei simpatii tainice, 
care se transmite de la un obiect la altul. Astfel, simpatia reprezinta 
conditia necesara ~i suficienta pentru magie; toate riturile magice sunt 
simpatice ~i toate riturile simpatice sunt magice. 

De asemenea, sistemul magiei simpatetice nu este alcatuit numai 
din precepte pozitive; el cuprinde un numar foarte mare de precepte 
negative, adica de interdictii (tabu-uri). 

Cea mai raspandita aplicare a intaiului principiu- similarul pro­
duce similar - se poate observa in variate superstitii: se spune ca se 
poate vindeca sau preveni o boala prin transmiterea ei pamantului, unui 
copac, unei pietre; lucrurile asemanatoare sunt atrase unul catre altul 
prin intermediul spiritelor lor etc. 

Recolta va fi buna, pescuitul, vanatoarea vor avea rezultatele 
scontate daca in prealabil se savar~eau ceremonii care reproduceau 
momente ale semanatului, pescuitului, vanatorii etc. 
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Astfel inteleasa, magia devine o forma primara a gandirii umane: ea 
este intreaga viata mistica ~i in aceala~i timp, intreaga viata ~tiintifica 
a omului primitiv: La inceput, fiira sa ezite, omul ~i-a obiectivat ideile 
~i modul lor de asociere, ~i-a inchipuit ca lucrurile sunt create dupa 
cum· ii sugereaza gandurile, s-a crezut stapan asupra fortelor naturii 
dupa cum era stapanul propriilor sale gesturi, dar a simtit ca Iumea ii 
opune rezistenta. 

* 
* * 

~tiinta originara a magilor, magia, a fost interpretata mai tarziu 
ca vrajitorie sau demonologie, din cauza alteriirilor ~i transformiirilor 
suferite in urma contactului cu religiile ~i superstitiile multor popoare 
cu care ace~tia au intrat in contact. 

In general, domeniul de activitate al magiei a fost privit cu destulii 
circumspectie. Religia oficiala califica drept magie rama~itele unor culte 
vechi, din dorinta de a ca~tiga teren ~i a scoate astfel din scena un rival 
incomod. Insistenta cu care erau anatemizate vechile practici mult timp 
dupa ce oficial fusese adoptata noua religie ne face sa banuim activizarea 
notabila prin care era caracterizata religia invinsa, care nu intelegea sa 
iasa foarte u~or din viata ~i mai ales din mentalitatea oamenilor de rand. 

0 incercare definitorie de clarificare a domeniului magiei ~i a 
trasaturilor caracteristice acesteia au intreprins-o M. Mauss ~i H. Hubert 
in cunoscutul !or studiu Teoria genera/a a magiei. 

Jn ceea ce ne prive~te, magice sunt doar lucrurile considerate 
cu adevarat in acest fel de o intreaga societate, ~i nu numai de o parte a 
sa" (Mauss-Hubert, 25). 

~i inca o observatie importanta: riturile magice ~i intreaga magie 
tin, inainte de toate, de traditie. Actele care nu se repetii, in a caror 
eficacitate nu crede i'ntregul grup social nu pot fi magice (idem, 26). 

0 contributie semnificativa, care depii$e~te cadrul general propus 
de Frazer, se refera la caracterul simpatic, trasatura exclusiva a ritului 
magic. ,,Acesta este un criteriu insuficient. Nu numai ca exista rituri 
magice care nu sunt simpatice, dar simpatia insa~i nu este specifica 
magiei, intrucat actele simpatice se intalnesc ~i in religie. Atunci cand 
marele preot din templul de la Ierusalim varsa apa pe altar, cu prilejul 
sarbatorii Souccoth, ~i ridica bratele, el indepline~te un rit de tip simpatic 
menit sa aduca ploaia" (idem, 28). Prin urmare, riturile simpatice pot 
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sa fie la fel de bine atilt magice, cat ~i religioase. Astfel, cercetatorii 
francezi cm1chid: ,,Vom denumi magic twice rit care nu face parte 
dintr-un cult organizat, un rit privat, secret, misterios, tinzand la limita 
catre un rit interzis" (ibidem, 32). 

Aceasta afirmatie acopera numai parj:ial realitatea magiei. Ceea 
se se potrive~te eel mai bine definitiei savantilor francezi este de 
domeniul vrajitoriei, deoarece magia, a~a sum vom vedea, cunoa~te 
frecvent practici colective (mai ales in cazu( epidemiilor, al epizootiilor 
etc.) care afecteaza llltreaga comunitate. Din aceasta cauza, ~i aura de 
taina care acopera performarea ritului magic are oarecum de suferit: 
toti satenii sunt la curent cu desfa~urarea actului magic, dar pastreaza, 
ritual, tacerea. 

Un alt cercetator preocupat de aceafita tema, J. Maxwell, credea 
ca aceasta a~a-numita ,,magie prohibita" are la origine migratia: 
,,migratia vechilor popoare a adus schimbari in multe obiceiuri. Natiuni 
intregi sau colonii i~i paraseau patria-mama pentru a se stabili in alte 
parti. Aceste deplasari antreneaza invazii, razboaie intre invadatori ~i 
autohtoni. Cand ace~tia din urma erau invin~i, cultul lorpublic disparea, 
inlocuit fiind cu eel al invingatornlui, ale carui zeitati, religii, liturghii 
se instalau in locul vechilor culte; divinitatile invinse treceau in randurile 
demonilor sau ale geniilor rele, preotii !or deveneau magicieni, vrajitori, 
iar ritualurile !or o liturghie magica" (Maxwell, 71 ). 

Semintia infranta simboliza de fapt neputinta ~i neadaptarea 
puterilor celeste. Zeii invin~ilor erau stigmatizati. Incapabili sa-~i ofere 
serviciile atunci cand se simtea aceasta nevoie imperioasa, ei deveneau 
insemne ale raului, ale faptelor prohibite. Invocarea acestor zei 
presupunea de acum 10colo discretia totala, iar cultul religios devine 
cult magic. J. Maxwell continua: ,,Aceste religii astfel transformate in 
magii tind sa devina rnagii prohibite atilt din cauza proscrierii cultului 
invins, a obligatiei de a-~i celebra ceremoniile pe ascuns, cat ~i din 
cauza intereselor individuale egoiste ~i pasionate, a intereselor colective 
~i pub lice pe care religia ~i magia religioasa oficiala aveau misiunea sa 
le protejeze" (idem, 124). 

Dar cea mai importanta delimitare facuta de J. Maxwell are in 
vedere caracterul activ al magiei: ,,Manifestarile ei nu sunt indreptate 
catre fiinte a caror vointa nu poate fi constransa, dar poate fi induplecata 
prin implorari ~i ofrande. Ea se adreseaza fiintelor sau fortelor care pot 
fi supuse, in anumite conditii, vointei umane" (ibidem, 12). Actul 
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religios este o rugaciune, actul magic - expresia unei vointe. ,,Ritul 
magic este expresia unei vointe putemice, afirmata in fiecare detaliu al 
ritualului, tinzand la subjugarea fiintelor supranaturale sau la dominarea 
foqelor ,naturale care, in mod obi~nuit, scapa puterii omului" (ibidem, 13). 

Emile Durkheim distinge la randul lui magia de religie: de~i 
ambele sunt caracterizate de multe principii in comun, mai ales in ceea 
ce prive~te latura rituala, magia se deosebe~te totu~i de cea din urma 
prin cateva absente semnificative: nu exista notiunea de Biserica magica; 
magiei ii lipsqte comunitatea morala formata din ansamblul 
credincio~ilor, de~i atat ea, cat ~i religia, tin de domeniul realitatilor 
sacre. Dar, ,,delimitand astfel magia de religie, nu ne propunem sa 
stabilim intre ele vreo ruptura. Intre ele, frontierele sunt de cele mai 
multe ori incerte" (Durkheim, 52). 

Aflat sub influenta lui Durkheim, Lucien Levy-Bruhl crede, la 
randul lui, ca modalitatile de a surprinde realul sunt reprezentari 
colective comune membrilor unui grup social. Magia este acum inclusa 
intr-un sistem de gandire mai amplu. Levy-Bruhl define~te gandirea 
primitiva, pe care o nume~te prelogica ~i care, in viziunea lui, se 
caracterizeaza prin credinta intr-o lum~e dubla, una vizibila, alta 
invizibila, una naturala, alta supranaturala. In viata ~i in comportamentul 
sau, omul tribal avea sentimentul permanent al contactului cu lumea 
invizibila ~i supranaturala, a carei prezenta o simtea la tot pasul. Aici 
intervine functia simbolului, care consta in a face prezent invizibilul. 
Simbolul nu este doar o imagine a fiintei supranaturale: el asigura o 
veritabila participare la viata acestei fiinte. 

Pentru Roger Caillois, exponentul celeilalte lumi este sacrul. 
Acesta se prezinta ca o proprietate, permanenta sau temporara, care 
invaluie fiintele sau lucrurile pe care pune stapanire. Sacralitatea insa 
nu face parte din esenta fiintelor sau a lucrurilor. Ea este suprapusa 
realului intr-o maniera rnisterioasa. Caillois risca o precizare, dar 
limiteaza campul de aplicabilitate: in forma lui elementara, sacrul 
reprezinta astfel, inainte de toate, o energie periculoasa, 
incorhprehensibila, eel mai adesea maleabila, deosebit de eficienta 
(Caillois, 22). Din aceasta cauza, in societatea traditionala apar riturile, 
din necesitatea unei organizari perfecte a raporturilor mutuale dintre 
sacru ~i profan: mentinerea distantelor, transformarea fortelor, invocarea 
~i alungarea lor. Este un du-te-vino indispensabil, reglat de riturile de 
consacrare, de desacralizare sau expiatorii. Complementul ritului este 
interdictia. 
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Un alt cercetator care a adus importante precizari in acest 
domcniu ejtc Mircea Bliadc, El sublinil~llza mlli ales opozitia sacru/ · 
profan: ,,Omul ia cuno~tinfa de sacru deoarece acesta se manifesta, se 
lnmp~eazn sub forma a ceva total diferit de profan" (Eliade, 1992-1, 13 ). 
In continuare, pe urrnele lui N. Soderblom ~i a lui R. Otto, Eliade 
subliniazii natura specifica a sacrului: ,,Sacrul se manifesta mereu ca o 
foqa de un cu totul alt ordin decatfortele naturale" (idem, 12). 

Totu~i, dadi. sacrul se manifesta ca o realitate care infiiti~eaza 
un alt ordin decat eel natural, niciodata el nu se prezinta in stare 
pura, nici sub propriul lui chip. Actul dialectic ramane acela~i: 
manifestarea sacrului prin intermediul a altceva decat el insu~i; sacrul 
apare in obiecte, mituri sau simboluri, dar niciodatii in intregime ~i 
intr-o maniera imediata ~i in totalitatea sa. Astfel, pe langa omogenitatea 
naturii, hierofaniile- aspectul pe care-1 ia sacrul la contactul cu lumea 
profana prezinta ~i o omogenitate deconcertanta a formelor: rituri, 
mituri, forme divine, obiecte simboluri, oameni, animale, plante, 
locuri. Fiecare din aceste categorii are propria sa morfologie, care 
infiiti~eaza atat o modalitate a sacrului, cat ~i o situatie particulara a 
omului in raport cu sacrul. 

Sacrul se manifesta prin intermediul obiectelor sau al fiintelor, 
care devin altceva fiira ca totu~i sa inceteze sa faca parte din mediul lor 
natural. Un arbore sacru ramane un arbore, avand o natura diferita de 
natura sa de arbore. Omul invaluit in sacralitate - vrajitor, preot, ~aman 

ramane un om. Totu~i, in viziunea lui homo religiosus, realitatea 
fiintei preotului sau a vrajitorului s-a transmutat in contact cu o alta 
realitate, cu ,,altceva", cu o realitate transcendenta. Fiinta · sacra sau 
obiectul sacru capata o eficienta de o alta natura decat cea naturala. 
Hierofania este un fenomen religios perceput de omul religios: ca 
fenomen, ea nu poate fi separata de experienta omului. 

* 

* * 

Pe langa aspectul pasiv pe care-I releva initial magia - omul 
este un simplu martor al intruziunilor diverselor forj:e in universullui 

activismul ei capata relativ repede aspecte contradictorii: magicianul, 
eel care ~tie, eel care poate influenta sau chiar stapani aceste forte 
infrico~atoare, poate folosi ~tiinta lui intr-un sens pozitiv sau negativ: 
(ii poate apara pe semeni, sau, dimpotriva, le poate face rau). 
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In Antichitate magia era vazuta ca o ~tiinta activa, o extindere a 
activitatii ~i a initiativei umane in detrimentul liberta\ii divine 
(Bouche-Leclercq, I, 18). Departe de a fi contemplativa ~i supusa, ea 
este in cea mai mare parte activa ~i violenta. Indreptata catre viitor, ea 
incearca sa ajunga la un obiectiv cat mai pozitiv, sa-i constranga pe 
zei, sa forteze legile naturii, atat pentru a evita nenorocirile (magie 
alba), cat ~i pentru a le produce (magie neagra). Astfel, bona carmina 
erau destinate prevenirii sau indepartarii dezechilibrelor (in cazul 
medicinei magice, al magiei meteorologice), in timp ce mala carmina 
erau malefiiciile ( cele care produceau deochiul, bolile etc.). Zeii carora 
li se adreseaza sunt zei infernali, suflete ale moqilor, adica influente 
inferioare ~i impure, respinse de religie. 

Prezenta elementului demonic, eel care face legatura intre lumea 
umanului ~i cea a supranaturalului, se contureaza, tnca din primele 
incercari de definire a magiei, drept un element de referinta care va 
strange in jurul lui, mai tarziu, toate reprezentarile legate de vrajitorie 
(magia neagra). Intr-o lucrare celebra din secolul al VII-lea,Etimologiile, 
Isidor din Sevilla definea astfel magia: magia este un artificiu oferit 
oamenilor, in numeroase locuri ~i epoci, de catre ,,ingerii cei rai" sau 
demoni. 

El spune ca magi (magicienii) sunt in general recunoscuti ca 
malefici (raufiicatori) pentru ca ei comit crime oribile, perturba spiritele, 
ucid oamenii prin intermediul farmecelor ~i-i in~ala prin iluzii 
(Kieckhefer, 16). Enumerarea procedeelor magice practicate in aceasta 
perioada marcheazii, dupa cum se vede, inca o puternica inril.urire a 
credintelor antice, de~i din ce in ce mai pregnant se contureaza 
reprezentiirile cre~tine ale problemei. 

Isidor din Sevilla mentioneaza urmatoarele tipuri de magie: 
geomanfia ( o forma de divinatie care utilizeaza pamantul); hidromanfia 
(care avea ca element de bazii apa); aeromanfia (- aerul); piromanfia 
(- focul); incantafia (formulele verbale); haruspiciul (implica 
respectarea orelor); augurii, auspiciile (zborul, cantecul pasiirilor etc.); 
necromanfia (reinvie ~i chestioneazii moqii);a.strologia (studiazii pozitia 
astrelor) ~.a.m.d. . 

In secolul al XII-lea, teologul Hugues de Saint-Victor distingea 
de asemenea tipuri de magie care conservau liniile directoare trasate in 
Antichitate: mantica, in care intrau necromantia, divinatia prin cele 
patru elemente (piimantul, aerul, focul ~iapa); mathematica: 
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haruspiciile, augurii, horoscopul; sortilegium: cercetarea sortilor; 
maleficium: vrajitoria; prestigium: iluzia. 

Erau considerati malefid (vrajitori) ,,cei care prin descantece, 
legiituri demonice sau alte forme de leacuri nelegiuite comit acte oribile 
cu ajutorul ~i prin incurajarea demonului" (idem, l 6). 

Trebuie sii spunem ca atitudinea autoritiitii religioase fata de 
vriijitori ~i vriijitorie (magie neagrii) s-a modificat o data cu sfar~itul 
secolului al XII-lea, sub efectul a douii cauze, legate intre ele: pe de o 
parte, afirmarea ereziei valdenzilor ~i albigenzilor; pe de altii parte, o 
vointii crescanda de evanghelizare. 

Concret, la cererea lui Konrad von Marburg, primul inchizitor 
oficial al Germaniei, papa Grigore al IX-lea a publicat succesiv douii 
bulle (din 1232 ~i 1233) care enumerau toate crimele fiiptuite de secta 
.impotriva ciireia lupta Konrad. Era vorba - credeau inchizitorul ~i 
pontiful - de o societate secretii in care novicii siirutau fundul unui 
broscoi raios ~i al unei pisici negre, ~i se prosternau in fata unui biirbat 
palid, slab ~i rece ca gheata. La aceste intruniri diabolice, participantii 
it adorau pe Lucifer, se diideau la cele mai neru~inate dezmiituri sexuale, 
iar de Pa~te primeau ostia pentru ca apoi s-o scuipe pe gunoaie 
(Delumeau, II, 264-265). 

Iatii conturatii tipologia a ceea se va numi curand ,,sabatul" ~i, 
opusii cre~tinismului, o antireligie amenintiitoare. Includerea practicilor 
de magie alba, de fapt, de magie in general, in cele de magie neagrii, 
cumulate cu profanarea Bisericii, au inceput sii fie un loc comun in 
descrierea practicantilor lor, a vrajitorilor. 

Formicarius (Furnicarul - 1435-1437) prima lucrare 
demonologicii in care se insista. asupra rolului femeii in vrajitorie, 
avandu-1 drept autor pe Johann Nider, descrie activitatea magicienilor; 
vriijitorii ~i vriijitoarele fac farmece, stamesc furtuni, distrug ogoarele, 
se inchina lui Lucifer ~i se due la sabat pe calea viizduhului. Femeile 
magiciene se specializeazii in prepararea filtrelor de dragoste, rapiri de 
copii ~i antropofagie. ~i, ca o caracteristicii generala, toti ~i toate fac 
parte dintr-o sectii demoniacii in siinul ciireia Dumnezeu este renegat 
(Delumeau, II, 269). 

Jean Vincent (cca. 1475), in tratatul Contre les arts magiques et 
ceux qui disent que ces artifices n 'ont aucune ejficacite, afirma la.riindul 
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