MAGIA - PREZENTARE GENERALA

Intrucat e sfant, misterul trebuie sd fie ceva moral i
prin urmare un obiect din domeniul rafiunii pe care
l-am putea cunoaysie in chip suficient pentru uzul

- practic; dar intrucdt e mister, nu e accesibil rafiunii
speculative, cdci dacd ar fi, ar putea fi s comunicabil
tuturor §i, prin urmare, ar putea fi demonstrat exte-
rior si public.

Kant

Magia (akkad. imga ‘preot’ > asir. maga ‘sacerdot’ > grec.
Hoyewxr ‘vrajitorie, farmece’ > lat. magus ‘preot persan’; chaldeean
Maghdim ‘Inalta intelepciune, filozofie sacrd” — Kemnbach, 1995, 332)
este un sistem de ceremonii $i actiuni determinate de credinta in puterea
magului de a actiona asupra realitdtii obiective cu ajutorul fortelor
supranaturale §i prin mijloace oculte sau paranormale,

Magia presupune existenta unor forte in natura (in general,
reprezentéri animiste), pe care invocatia magica le poate obliga sa
actioneze in favoarea omului sau impotriva lui (ibidem). Actul magic
intervenea de obicei cu ocazia oricdrei activitiiti sau actiuni importante,
al ciérei rezultat nu sta cu certltudlne in puterea omului (Malinowski,
1993, 40). ’

Aga cum etimologia cuvéntului o aratd, magia a avut, in
Antichitate, un cu totul alt statut. Magia semnifica, din punct de vedere
etimologic, ‘stiinta si religie a magilor’ (magii fiind membrii unui trib
ce facea parte din confederatia mezilor, trib din care erau recrutati preotii
sectei lui Zoroastru; Massonneau, 5).

Magia era o institutie oficiala, de stat, magii fiind socotiti solu
zeilor (la chaldeeni, egipteni, iranieni, in America precolumblana etc.).
Ei puteau sa lupte Impotriva raului, sa atenueze mania zeilor §i atacurile
demonilor, practicile vrajitorilor.

Pe ldng3 aceasta, ei mai practlcau medicina magici, arogandu-§1
de asemeriea, puterea de a opri din mersul lor soarele si luna, de a
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abate trasnetul asupra dusmanilor lor, de a provoca sau preintdmpina
catastrofe. In India fortele magice erau atribuite mai ales inteleptilor
mitici (rishi), care dispuneau de o fortd nelimitata a blestemelor, avand
efect chiar si asupra zeilor (Kernbach, 1995, 333).

*

* *

- R. H. Codrington, intr-o prima cercetare a reprezentarilor magice,
The Melanesians (1891), surprinde elementul central al gandirii
primitivului, mana, esenta sacralititii oricirui element din natura.
Codrington considera ca pentru melanezieni mana este o ,forta
imateriald, intr-un anume sens supranaturald, dar care se manifesta
prin forta fizicd, sau prin orice fel de putere si superioritate pe care o
poseda omul.

Mana este elementul activ in tot ceea ce fac oamenii si in tot
ceea ce cred cd pot sd faca in cadrele magiei. Datoritéd acestei puteri
oamenii pot controla si dirija forfele naturii, pot face ploaie sau timp
frumos, calm sau furtund, pot sa aducd sau si alunge bolile, pot prezice
viitorul, pot aduce fericirea sau nenorocirea.... Ea nu apartine unei
clase speciale de magicieni, ci fiecare om de un anumit rang intra in
contact cu mana §i stapaneste cateva practici oculte... (Codrington,
118;191)

Distantandu-se de conceptiile animatiste, care se bazau pe
migcarea simplistd, mecanicd, a elementelor naturii, Bronislaw
Malinowski stabileste caracteristicile fundamentale ale magiei: ,,Magia
nu este derivata dintr-o observare a naturii sau din cunoasterea legilor
ei, ea este o posesie primordiald a omului, la care poate accede doar
prin traditie §i care afirmd puterea autonomd a omului de a crea
ﬁnahtatlle dorite” (Malinowski, 1993, 119-120).

Un alt cercetdtor, J. A. King, abordeazi problemele magiei la
primitivi (The Supernatural. Its Origin, Nature and Evolution, 1892).
Si King este convins cd magia trebuie sa fie inteleasd ca rezultat al
actiunilor anumitor forte, care n-au nici o legaturd cu animismul. Actele
magice, considera el, se performau atunci cdnd mersul natural al
lucrurilor se intrerupea brutal, datoritd unor intdmplari pe care primitivul
le interpreta ca fiind cauzate de efectul unor forte malefice sau bene-
fice, care aduceau fericire sau nenoroc.

Ca urmare, se considera imperios necesar ca bundvointa acestor
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forte sa fie captata din cauza groazei urlase pe care oamenii 0 aveau

fatn de ele. In viziunea lui King, magia apare ca urmare a legaturii
intuite intre fenomenele supranaturale si cele deja cunoscute. Atunci,
primitivul, presupune King, datoritd puternicei emotii, face asociatii
intre acest fenomen si altele, stabilind relatii cauzale — de cauzi sau
efect sau care erau §i cauza si efect in acelasi timp.

Tocmai pe aceastd asociatie de idei 1si intemeiaza J. G. Frazer
teoria sa privitoare la originea magiei (incepand cu a doua editie a
Crengii de aur, 1900).

Privind magia ca pe o parastiinta si o pseudoartd, Frazer con-
siderd cd aceasta este caracterizata de doua principii:

a) similarul produce similar, sau efectul se aseaménd cu cauza
sa (legea similitudinii);

b) lucrurile care au fost odata in contact unele cu altele continud
sd actioneze unele asupra celorlalte, la distantd, i dupa ce contactul
fizic a incetat (legea contactulul)

in acest mod se ajungea la o magie homeopatlca (bazata pe
similitudine, cAnd magicianul credea cé putea provoca orice efect prin
imitarea lui) i la o magie contagioasa (bazata pe contact, cand
magicianul credea cd, actiondnd asupra unui obiect, actioneaza §i asupra
persoanei céreia i-a apartinut obiectul).

Dar ambele tipuri de magie pot fi reunite sub denumirea de magie
simpateticd: cele doud variante se bazeazd, intr-adevar, pe presupozitia
ci obiectele actioneaza unul asupra altuia datoritd unei simpatii tainice,
care se transmite de la un obiect la altul. Astfel, simpatia reprezinta
conditia necesara si suficientd pentru magie; toate riturile magice sunt
simpatice si toate riturile simpatice sunt magice.

De asemenea, sistemul magiei simpatetice nu este alcatuit numai
din precepte pozitive; el cuprinde un numar foarte mare de precepte
negative, adicd de interdictii (tabu-uri).

Cea mai raspandita aplicare a Intaiului principiu — similarul pro-
duce similar — se poate observa in variate superstitii: se spune ca se
poate vindeca sau preveni o boald prin transmiterea ei pamantului, unui
copac, unei pietre; lucrurile asemanatoare sunt atrase unul cétre altul
prin intermediul spiritelor lor etc.

Recolta va fi buna, pescuitul, vanatoarea vor avea rezultatele
scontate dacd in prealabil se sdvargeau ceremonii care reproduceau
momente ale semanatului, pescuitului, vinatorii etc.
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Astfel inteleasd, magia devine o forma primaré a géndirii umane: ea
este intreaga viatd mistica i in acealasi timp, Intreaga viata stiintifica
a omului primitiv. La inceput, fara si ezite, omul si-a obiectivat ideile
si modul lor de asociere, gi-a inchipuit ca lucrurile sunt create dupa
cum i sugereazd gindurile, s-a crezut stapan asupra fortelor naturii
dupa cum era stdpanul propriilor sale gesturi, dar a simtit cd lumea fi
opune rezistenta.

* ok

Stiinfa originard a magilor, magia, a fost interpretatd mai tirziu
ca vrajitorie sau demonologie, din cauza alterarilor si transformarilor
suferite in urma contactului cu religiile si superstitiile multor popoare
cu care acestia au intrat in contact.

In general, domeniul de activitate al magiei a fost privit cu destuli
circumspectie. Religia oficiala califici drept magie raimaésitele unor culte
vechi, din dorinta de a céstiga teren si a scoate astfel din scena un rival
incomod. Insistenta cu care erau anatemizate vechile practici mult timp
dupi ce oficial fusese adoptati noua religie ne face s banuim activizarea
notabila prin care era caracterizata religia invinsa, care nu intelegea si
iasi foarte ugor din viata i mai ales din mentalitatea oamenilor de rand.

O incercare definitorie de clarificare a domeniului magiei si a
trasaturilor caracteristice acesteia au intreprins-o M. Mauss i H. Hubert
in cunoscutul lor studiu Teoria generald a magiei.

,in ceea ce ne priveste, magice sunt doar lucrurile considerate
cu adevarat in acest fel de o intreagd societate, si nu numai de o parte a
sa” (Mauss-Hubert, 25).

Siincd o observatie importanta: riturile magice §i intreaga magie
tin, Inainte de toate, de traditie. Actele care nu se repetd, in a céror
eficacitate nu crede intregul grup social nu pot fi magice (idem, 26).

O contributie semnificativé, care depiseste cadrul general propus
de Frazer, se referi la caracterul simpatic, trisiturd exclusiva a ritului
magic. ,,Acesta este un criteriu insuficient. Nu numai ci exista rituri
magice care nu sunt simpatice, dar simpatia Tnsdsi nu este specifica
magiei, intrucit actele simpatice se intilnesc si in religie. Atunci cand
marele preot din templul de la Ierusalim varsa apa pe altar, cu prilejul
sarbatorii Souccoth, si ridica bratele, el indeplineste un rit de tip simpatic
menit si aducd ploaia” (idem, 28). Prin urmare, riturile simpatice pot
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sa fie la fel de bine atat magice, cit gi religioase. Astfel, cercetatorii
francezt conchid: Vo denumi magie orice rit care nu face parte
dintr-un cult organizat, un rit privat, secret, misterios, tinzand la limit3
cditre un rit interzis” (ibidem, 32).

Aceasta afirmatie acopera numai partial realitatea magiei. Ceea
se se potrivegte cel mai bine definitiei savantilor francezi este de
domeniul vrajitoriei, deoarece magia, aga cum vom vedea, cunoaste
frecvent practici colective (mai ales in cazu! epidemiilor, al epizootiilor
etc.) care afecteazd Intreaga comunitate. Din aceasta cauzi, i aura de
taind care acopera performarea ritului magic are oarecum de suferit:
toti sdtenii sunt la curent cu desfasurarea actului magic, dar pastreaza,
ritual, tdcerea.

Un alt cercetitor preocupat de aceastd tema, J. Maxwell, credea
cd aceastd asa-numitd ,,magie prohibitd” are la origine migratia:
,migratia vechilor popoare a adus schimbdri in multe obiceiuri. Natiuni
intregi sau colonii I§i pardseau patria-mama pentru a se stabili in alte
parti. Aceste deplasari antreneazi invazii, rizboaie intre invadatori gi
autohtoni. Cand acestia din urma erau invingi, cultul lor public disparea,
inlocuit fiind cu cel al Invingatorului, ale carui zeitati, religii, liturghii
se instalau in locul vechilor culte; divinititile Invinse treceau in rindurile
demonilor sau ale geniilor rele, preotii lor deveneau magicieni, vréjitori,
iar ritualurile lor o liturghie magica” (Maxwell, 71).

Semintia Infrantd simboliza de fapt neputinta i neadaptarea
puterilor celeste. Zeii Invinsilor erau stigmatizati. Incapabili sa-si ofere
serviciile atunci cind se simtea aceastd nevoie imperioasa, ei deveneau
insemne ale rdului, ale faptelor prohibite. Invocarea acestor zei
presupunea de acum iIncolo discretia totald, iar cultul religios devine
cult magic. J. Maxwell continui: ,,Aceste religii astfel transformate in
magii tind sd devind magii prohibite atat din cauza proscrierii cultului
invins, a obligatiei de a-si celebra ceremoniile pe ascuns, cét si din
cauza intereselor individuale egoiste si pasionate, a intereselor colective
si publice pe care religia §i magia religioasa oficiald aveau misiunea s
le protejeze” (idem, 124).

Dar cea mai importanta delimitare facuta de J. Maxwell are in
vedere caracterul activ al magiei: ,,Manifestarile ei nu sunt indreptate
catre fiinte a caror vointd nu poate fi constransa, dar poate fi Induplecata
prin implorari si ofrande. Ea se adreseaza fiintelor sau fortelor care pot
fi supuse, in anumite conditii, vointei umane” (ibidem, 12). Actul
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religios este o rugdciune, actul magic — expresia unei vointe. ,,Ritul
magic este expresia unei vointe puternice, afirmata in fiecare detaliu al
ritualului, tinzand la subjugarea fiintelor supranaturale sau la dominarea
fortelor naturale care, in mod oblsnult scapd puterii omului” (ibidem, 13).

Emile Durkheim distinge la rindul lui magia de re11g1e desi
ambele sunt caracterizate de multe principii in comun, mai ales 1n ceea
ce priveste latura rituald, magia se deosebeste totusi de cea din urma
prin citeva absente semnificative: nu existd notiunea de Bisericd magic4;
magiei 1i lipseste comunitatea morald formatd din ansamblul
credinciosilor, desi atat ea, cat gi religia tin de domeniul realitatilor
sacre. Dar, ,,delimitdnd astfel magia de rehg1e nu ne propunem sa
stabilim intre ele vreo rupturd. Intre ele, frontierele sunt de cele mai
multe ori incerte” (Durkheim, 52).

Aflat sub influenta lui Durkheim, Lucien Lévy-Bruhl crede, la
randul lui, ca modalititile de a surprinde realul sunt reprezentiri
colective comune membrilor unui grup social. Magia este acum inclusa
intr-un sistem de gindire mai amplu. Lévy- -Bruhl deﬁneste gandirea
primitiva, pe care o numeste prelogicd si care, in viziunea lui, se
caracterizeaza prin credinfa intr-o lume dubla, una vizibila, alta
invizibila, una naturald, alta supranaturali. In viata si in comportamentul
sdu, omul tribal avea sentimentul permanent al contactului cu lumea
invizibilad si supranaturald, a carei prezentd o simtea la tot pasul. Aici
intervine functia simbolului, care consti in a face prezent invizibilul.
Simbolul nu este doar o imagine a fiintei supranaturale: el asigurd o
veritabild participare la viata acestei fiinte.

Pentru Roger Caillois, exponentul celeilalte lumi este sacrul.
Acesta se prezintd ca o proprietate, permanenti sau temporari, care
invaluie fiintele sau lucrurile pe care pune stipanire. Sacralitatea insd
nu face parte din esenta fiintelor sau a lucrurilor. Ea este suprapusa
realului intr-o manierd misterioasa. Caillois risca o precizare, dar
limiteazd cdmpul de aplicabilitate: in forma lui elementard, sacrul
reprezintd astfel, inainte de toate, o energie periculoasi,
incomprehensibild, cel mai adesea maleabild, deosebit de eficientd
(Caillois, 22). Din aceasta cauza, in societatea traditionala apar riturile,
din necesitatea unei organiziri perfecte a raporturilor mutuale dintre
sacru gi profan: mentinerea distantelor, transformarea fortelor, invocarea
si alungarea lor. Este un du-te-vino indispensabil, reglat de riturile de
consacrare, de desacralizare sau expiatorii. Complementul ritului este
interdictia.
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Un alt cercetidtor care a adus importante preciziri in acest

domeniv este Mircea Eliade: El sublinicazd mai ales opozitia saerw/ -
profan: ,,Omul ia cunostin{d.de sacru deoarece acesta se manifesta, se
Jnfﬁp?caza sub forma a ceva total diferit de profan (Eliade, 1992-1, 13).
in continuare, pe urmele lui N. Stderblom gi a lai R. Otto, Ehade

subliniaza natura specifici a sacrului: ,,Sacrul se manifesti mereuca o
fortd de un cu totul alt ordin decét fortele naturale” (idem, 12).

Totusi, dacd sacrul se manifesta ca o realitate care infatiseazi
un alt ordin decét cel natural, niciodata el nu se prezintd in stare
pura, nici sub propriul lui chip. Actul dialectic rdméane acelasi:
manifestarea sacrului prin intermediul a altceva decét el insugi; sacrul
apare in obiecte, mituri sau simboluri, dar niciodata in intregime si
intr-o manierd imediati si in totalitatea sa. Astfel, pe 1anga omogenitatea
naturii, hierofaniile — aspectul pe care-11a sacrul la contactul cu lumea
profani — prezinti §i o omogenitate deconcertanta a formelor: rituri,
mituri, forme divine, obiecte simboluri, oameni, animale, plante,
locuri. Fiecare din aceste categorii are propria sa morfologie, care
infatiseaza atit o modalitate a sacrului, cét si o situatie particulari a
omului in raport cu sacrul.

Sacrul se manifestd prin intermediul obiectelor sau al fiintelor,
care devin altceva fara ca totugi si inceteze sa facd parte din mediul lor
natural. Un arbore sacru rdmane un arbore, avand o natura diferitd de
natura sa de arbore. Omul invaluit in sacralitate - vrdjitor, preot, saman
— riméne un om. Totusi, in viziunea lui Aomo religiosus, realitatea
fiinfei preotului sau a vrajitorului s-a transmutat in contact cu o altd
realitate, cu ,,altceva”, cu o realitate transcendenta. Fiinta'sacri sau
obiectul sacru capiti o eficientd de o altd naturd decit cea naturala.
Hierofania este un fenomen religios perceput de omul religios: ca
fenomen, ea nu poate fi separata de experienta omului.

*

* *

Pe langa aspectul pasiv pe care-l relevd initial magia — omul
este un simplu martor al intruziunilor diverselor forte in universul lui
—activismul ei capati relativ repede aspecte contradictorii: magicianul,
cel care stie, cel care poate influenta sau chiar stapani aceste forte
infricogdtoare, poate folosi stiinta lui intr-un sens pozitiv sau negativ:
(1i poate apira pe semeni, sau, dimpotriva, le poate face riu).
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In Antichitate magia era vizuti ca o gtiinta activi, o extindere a
activititii si a initiativei umane in detrimentul libertdtii divine
(Bouché-Leclercq, I, 18). Departe de a fi contemplativa gi supusi, ea
este in cea mai mare parte activi si violenta. Indreptati citre viitor, ea
incearca si ajungi la un obiectiv cat mai pozitiv, si-i constringi pe
zei, sa forteze legile naturii, atat pentru a evita nenorocirile (magie
alba), cét g1 pentru a le produce (magie neagra). Astfel, bona carmina
erau destinate prevenirii sau indepartari dezechilibrelor (in cazul
medicinei magice, al magiei meteorologice), in timp ce mala carmina
erau malefiiciile (cele care produceau deochiul, bolile etc.). Zeii cirora
li se adreseazi sunt zei infernali, suflete ale mortilor, adica influente
inferioare §i impure, respinse de religie.

Prezenga elementului demonic, cel care face le gatura intre Jumea
umanului §i cea a supranaturalului, se contureazi, inci din primele
incercdri de definire a magiei, drept un element de referintd care va
strange 1n jurul lui, mai tarziu, toate reprezentdrile legate de vrajitorie
(magia neagra). Intr-o lucrare celebri din secolul al VII-lea, Etimologiile,
Isidor din Sevilla definea astfel magia: magia este un artificiu oferit
oamenilor, in numeroase locuri i epoci, de citre ,,ingerii cei rai” sau
demoni.

El spune ca magi (magicienii) sunt In general recunoscuti ca
malefici (raufacatori) pentru ca ei comit crime oribile, perturba spiritele,
ucid oamenii prin intermediul farmecelor §i-i ingald prin iluzii
(Kieckhefer, 16). Enumerarea procedeelor magice practicate in aceasta
perioadd marcheaza, dupd cum se vede, incd o puternica inriurire a

‘credintelor antice, desi din ce in ce mai pregnant se contureazi

reprezentarile crestine ale problemei.

Isidor din Sevilla mentioneaza urmétoarele tipuri de magie:
geomantia (o forma de divinatie care utilizeazd pamantul); hidromantia
(care avea ca element de bazi apa); aeromantia (— aerul); piromantia
(- focul); ircantatia (formulele verbale); haruspiciul (implica
respectarea orelor); augurii, auspiciile (zborul, cantecul pasarilor etc.);
necromantia (reinvie gi chestioneazi mortii); astrologia (studiaza pozitia
astrelor) g.a.m.d.

In secolul al XII- lea, teologul Hugues de Saint-Victor dlstmgea
de asemenea tipuri de magie care conservau liniile directoare trasate in
Antichitate: mantica, in care intrau necromantia, divinatia prin cele
patru elemente (pamantul, aerul, focul si apa); mathematica:
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haruspiciile, augurii, horoscopul; sortilegium: cercetarea sortilor;
maleficium: vrajitoria; prestigium: iluzia.

Erau considerati malefici (vrijitori) ,,cei care prin descéntece,
legédturi demonice sau alte forme de leacuri nelegiuite comit acie oribile
cu ajutorul §i prin incurajarea demonului” (idem, 16).

Trebuie sd spunem ci atitudinea autoritatii religioase fafd de
vrajitori §i vrajitorie (magie neagra) s-a modificat o dati cu sfarsitul
secolului al XII-lea, sub efectul a doua cauze, legate intre ele: pe de o
parte, afirmarea ereziei valdenzilor si albigenzilor; pe de alta parte, o
vointi crescandi de evanghelizare.

Concret, la cererea lui Konrad von Marburg, primul inchizitor
oficial al Germaniei, papa Grigore al IX-lea a publicat succesiv doua
bulle (din 1232 si 1233) care enumerau toate crimele fiptuite de secta
impotriva céareia lupta Konrad. Era vorba — credeau inchizitorul si
pontiful — de o sccietate secretd in care novicii sirutau fundul unui
broscoi raios §i al unei pisici negre, §i se prosternau in fata unui barbat
palid, slab gi rece ca gheata. La aceste intruniri diabolice, participantii
il adorau pe Lucifer, se dddeau la cele mai neruginate dezmaturi sexuale,
iar de Pagte primeau ostia pentru ca apoi s-o scuipe pe gunoaie
(Delumeau, II, 264-265).

~ Iata conturat3 tipologia a ceea se va numi curand ,,sabatul” si,
opusa cregtinismului, o antireligie amenintatoare. Includerea practicilor
de magie albi, de fapt, de magie in general, in cele de magie neagri,
cumulate cu profanarea Bisericii, au inceput sa fie un loc comun in
descrierea practicantilor lor, a vrijitorilor.

Formicarius (Furnicarul — 1435-1437) prima lucrare
demonologicd in care se insistd asupra rolului femeii in vrdjitorie,
avandu-1 drept autor pe Johann Nider, descrie activitatea magicienilor;
vrajitorii §i vrajitoarele fac farmece, stimesc furtuni, distrug ogoarele,
se inchina lui Lucifer si se duc la sabat pe calea vizduhului. Femeile
magiciene se specializeaza in prepararea filtrelor de dragoste, ripiri de
copii §i antropofagie. $i, ca o caracteristica generala, toti i toate fac
parte dintr-o sectd demoniaci in sanul cireia Dumnezeu este renegat
(Delumeau, 11, 269).

Jean Vincent (cca. 1475), in tratatul Contre les arts magiques et
ceux qui disent que ces artifices n’ont aucune efficacité, afirma la randul
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