A

Abras,-iadj. Avem de-a face cu un termen ce denumeste un element cu
valoare divinatorie. El provine de la cuvéntul de origine turcd abrag, cu
sensul ,breaz” si are forma de plural abrasi (DGLR, p. 13). Sensurile
cuvantului in discutie sunt urmatoarele: (cu privire la cai) ,,cu patd albd sub
coada”; (cu privire la oameni) ,,ciudat®; ,rau; violent*; (cu privire la
actiuni) ,,neizbutit“. (DA, tom I, partea I, p. 6). Sdineanu mentioneaza si
un alt sens, care intereseazd cercetarea noastra: »plazd rea, nenorocos‘
(DULR, p. 2). De altfel, si Hasdeu retinuse o credinga populard care sugereaza
posibilitatea existentei sensului de mai sus: ,Poporul crede ci oamenii cu
parul rogu sunt pociti; daca mergénd cu treaba intAmpina in drum vrun om
10, n-0 si izbuteasca in cele dorite; le mai zice ca sunt abragsi” (B.P. Hasdeu,
Etymologicum,, p. 90). in zona Corod am inregistrat cuvantul analizat numai
cu sensul divinator ,,piaza rea“, doar cu referire la oament (C. Pintilie,
Monografia comunei Corod; Glosar ). in zona Danesti, din judetul Vaslui,
termenul abrag a fost refinut cu urmatoarele sensuri: ,,care strici tot lucrul cu
nechibzuinta“; ,,persoana cu inima rea® (E. Buraga, C. Buraga, Dainuiri
danegtene,p. 153). Autorii DA considera cd doar la aromani s-a pastrat sensul
originar, ,,unde abrag insemneaza: cu pelitd albi—galbuie si cu par si cu gene
de aceeasi culoare* (DA, tom I, partea I, p. 6). Pe teren popular romanesc,
abras a capatat si alte sensuri, Inregistrate in zona Dorohoi: ,,pagubit
(am rdmas gi eu abrag); ,nebdgat in seamd” (std deoparte abras, ca al
nimanui); ,,zgarcit” (nu fi asa abrag, mai scuturd gi tu buzunarele; Lexic
regional 11, p. 118). Abrag apare in expresia a iegi abrag ,,a nu izbuti“ (DA,
tom I, partea I, p. 6) si prezinta variantele ibras, abrasa, iabrasy, iabrasa (DA),
am putut nregistra un singur derivat al acestui cuvant: abragcu ,,obraznic*
(V. Bogrea, Pagini, p. 282). Dupé cum am putut constata pe teren, abras, cu
referire la 0oameni, desemneazi in general o persoand care poartd cuiva ghinion,
ceea ce face posibila includerea acestui cuvant in cadrul terminologiei divinatorii
alaturi de substantive ca piazd, cobe, neprea etc. Termenul mentionat este
atestat pentru prima oard in secolul al XIX-lea (DA).
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Abrasa adj. v. Abras,-a

Apéd s. f.  Ghicirea In ap4 (hidromantia) are o vechime deosebita, fiind
atestatd incd din perioada antichitdtii. Este inruditd cu catoptromantia
(ghicitul 1n oglind). De fapt, ,,toate suprafetele lucitoare — apa, cristalul
natural, sticla, uleiul, cerneala, vinul, foaia metalici etc. — au cipatat, de-a
lungul timpului, utilizari in ghicitorie* (Gh. Britescu, op. cit, p. 94). Aceste
suprafete erau intens cercetate si diverselor manifestari, semnelor li se dideau
interpretdri cu caracter divinator. De multe ori, asa-zisele semne nu erau
decét iluzii optice, automatisme senzoriale, fapt ce nu-i impiedica pe actanti
sa le tdllmaceasca in fel si chip.

Pe teren traditional roménesc sunt cunoscute diverse procedee de aflare a ursizului
(ursitei).cu ajutorul apei, de unde si expresia a cduta in apd (A. Gorovei,
Literaturd populard, 11, p. 52); O mentiune 1n acest sens o gasim si intr-o
lucrare, astézi uitata, a lui V. A. Urechia; Coliba Mariucdi: ,,Ea (vrijitoarea —
n. n) cduta in oglindd, in apd, in palma, in carti gi totdeauna spunea drept*
wZimbrul® 1855, lasi, p. 267-268). Ar fi interesant de remarcat ca in dcest
context apar mentionate mai multe tipuri de mantica: catoptromantie,
hidromantie, chiromantie, cartomantie.

Numeroase sunt mentiunile, pe teren popular, cu privire la cautatul in apa.
»Spre Anul Nou, mai multe fete laolaltd merg la o casa care are lumini de
cununie, le Tmprumuta si, aprinzindu-le, merg la o fAntina sau un produh,
unde le aprind si le apleacd, nidajduind ca ursitul li se va arita in fata apei
sau in oglinda ce si-o iau cu dansele de acasi si pe care o apleaca cu fata
spre fintdna sau o pun cu fata deasupra fetii apei“ (T. Pamfile,
Dragostea, p. 95). ,Fata merge la fintdna cu lumAnarea de la Pasti, pleaca
in fantAna capul, sa acopere cu prostire, aprinde luméanarea si, daci are si
se mdrite in acel an, isi vede partea” (Sez., I, p. 146).

Implicatiile divinatorii ale lumanarii de Pagti sunt semnalate si de
D. Lupagcu: ,,pentru a cunoaste in persoana cine are si-i fie barbatul sau,
(fata) ia lumanarea cu care a fost la Pasti, la Inviere, se duce la o fantana,
o aprinde si o lipeste de cérligul fAntanei si o vara induntru, de se uitd in
apd, unde va vedea imprimatd fata barbatului ei (D. Lupascu, Medicina
babelor, p. 70).

Cele mentionate se integreaza unui intreg complex de procedee divinatorii
de aflare a wrsitului, care arata cat de fecunda s-a dovedit inventivitatea
umand in lupta pentru descifrarea viitorului.
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Apanu este utilizata numai pe terenul divinator, ea are impresionante implicatii
si in vrjitorie; este suficient si amintim citeva ,tipuri de apd utilizatd in
magia populard pentru a infelege valentele deosebite ale apei in mentalul popular:
apa neinceputd (DA, tom 1, partea I, p. 184), apa moartd, (Idem), apa mutd,
(DLR, tom VI, fasc. 12-13, p. 1058), apd iordanita (A. Ratiu, Romdnii de la
est de Bug, p. 115), apa inchegatoare, (DA, tom 11, partea I, p. 576), apad
intdlnita (Antoaneta Olteanu, Ipostaze ale maleficului in medicina magicd,
p. 218), apa descantatd (informatie de teren: Macigeni, jud. Galati), apd cotatd
(Gh. Pavelescu, Cercetari, p. 140), apd desfacuta (E. Sevastos, Literaturd,
p. 161), apa negraitd (DLR, tom VII, partea 1, p. 238), apa vrajita (informatie
de teren: Umbriresti, jud. Galati) etc.

Arita vb.  Pentru lucrarea noastra prezintd interes expresia a i se ardta
(cuiva) in bobi cu sensul ,,a i se prezice cuiva pe baza unei anumite
configuratii a graméjoarelor de bobi*: ,,d4 cu boabili vrajitoriu [...], ca
boabili spun, s-arati-n bobie* (AAF, VI, p. 337). De fapt, expresia respectiva
are structura de bazi a i se ardta (cuiva), care, pe terenul limbii roméne,

are sensurile: ,,a1 se parea”; ,,a-i merge bine, a-i reusi, a avea noroc* (DA,

tom I, partea I, p. 225). Utilizarea acestei expresii in domeniul divinatiei
populare a impus aparifia unor compliniri (in bobi, in cérti), care, in fond,

indica elementele instrumentarului divinator utilizate n situatia respectiva.

Daci analizam cu mai multa atentie continutul expresiei amintite, putem
observa faptul ca ea ne indic o operatiune de interpretare a unui aranjament
al bobilor rezultat in urma jocului hazardului (hazardul putand insi exprima,
conform credintelor, vointa divinal).

Trebuie si remarcam si faptul cd, pe teren popular, verbul ardza mai apare
intr-o serie de contexte cu caracter divinator: ,,bobii (cartile) aratd..’, dupa
care se indica o anumita interpretare a semnificatiei combinatiilor de bobi,
de carti. In astfel de situatii actantul divinator aproape cé nu-gi asuma nici
o raspundere pentru ceea ce va prezice, activitatea sa rezumandu-se doar la
a aduce la cunostinta beneficiarului o derulare de fapte (in viitor), hotdrata
de o fortd supranaturald. Aceasta formula cu verbul a ardta este utilizata,
dupa cum am constatat, mai ales atunci cand predictia ce se realizeaza are
un caracter nefavorabil; actantul are grija sd sublinieze in astfel de situatii
cé ,,asa aratd bobii* (informatie de teren: Stelnica, jud. Talomita) sau ,,asa
s-a aratat in bobi“. Se pare ca utilizarea verbului a ardta in domeniul
divinator accentueazi nota de fatalism a actului predictiv; noud ni se pare
c4, spre exemplu, expresia a ghici in bobine indicd o altd postura a actantului,
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mai activi (el ,,ghiceste®), In timp ce, In cazul expresiilor cu a ardta, statutul
sdu este usor diferit, mai putin activ.

Arunca vb.  Avem in vedere prezenta acestui verb in expresia a arunca
bobii (S. Fl. Marian, Sarbadtorile 1, p. 60) care are semnificatia ,,a ghici*; in
esentd, aceastd expresie nu face altceva decét si concretizeze lingvistic una
dintre etapele de inceput ale actului divinator. Bobii se aruncau in vederea
obtinerii unei grupéri a lor care, ulterior, sa fie supusa unei interpretiri de
catre cei priceputi. Deci, cel putin la inceput, expresia amintitd denumea
doar una dintre actiunile actului divinator, din aceasta perspectivi ea fiind
sinonima cu expresia a intinde bobii (v. Intinde), care se refera de fapt, la
aceeasi operatiune de aruncare a bobilor in vederea ghicitului. Putem aminti
si alte expresii provenite din aceeasi sferd a divinatiei populare, 1n care
instrumentul divinator sunt bobii: a trage cu bobii, a pune bobii, a cauta
cu bobii, a vrdji cu bobii, a descdnta cu bobii etc.

Nu putem omite, in cazul verbului analizat, si o serie de implicatii pe
terenul vrdjitoriei si al medicinii magice, care intregesc imaginea actiunii
denumite prin verbul a arunca, In contextul spiritualitatii traditionale
roménesti: a arunca (farmece) ,,a cauta sa-i faca un rau” (CADE, p. 85);
a i se arunca (cuiva) sa se Imbolnavi, a se molipsi, a i se face vreo buba
sau umflatura” (N. Marusca, Graiul din comuna Borod, p. 59);
Recunoagtem in astfel de expresii ecourile unor credinte arhaice, conform
cérora boala era urmarea actiunii malefice a cuiva, care o arunca pur si
simplu in calea cuiva. De altfel, in expresia a arunca (farmece) putem
depista un alt sens al cuvantului farmec, si anume acela de ,,element magic*,
cel care se poate face rdu cuiva, farmecele putand fi diverse obiecte (carpe,
luménairi, oase, atd etc.) prelucrate magic spre raul cuiva.

Nu sunt lipsite de interes nici cuvintele provenite de la radicina verbului
a arunca: aruncat ,,farmec* (CADE, p. 85); aruncdturd ,,farmec aruncat
in calea cuiva® (Idem); aruncuri ,,vriji, farmece*; ,unsori vrijite si
aruncate in calea bolnavului“ (DSB, p. 126).

Verbul discutat este atestat In limba roméina abia la sfarsitul secolului-al
XVIIl-lea (TDRG, fasc. 2, p. 880) si provine de la lat. averruncare (DA,
tom I, partea I, p. 278).

Aur s. n. Valoarea pe teren divinator o gasim pregnant reflectata in
expresia Fie-ti gura de aur — ,,se zice celui ce face o prevestire favorabila,
celui ce-gi exprima credinta, ca In curind se va intdmpla o schimbare in
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bine* (DA, tom I, partea I, p. 366). Aceasta expresie este sinonima cu o
alta, Fie-fi gura auritd, in care este utilizat termenul aurit, in loc de aur,
fara ca sensul expresiei sd se schimbe. Interesant este faptul ca aur apare,
pe terenul culturii populare si intr-o serie de formule verbale apotropaice:
Cruce de aur (la noi) in casda! ,,se exclama in (Moldova si in Bucovina), ca
aparare fmpotriva diavolului, cand se pomeneste numele lui: ,,Ia nu mai
vorbiti de necuratul [...], cruce de aur in casa asta !“ (DA, tom 1, partea I,
p. 366). Ar mai fi de amintit §i valoarea apotropaica a aurului in cazul
deochiului: ,,.Dintre metale, aurul trece ca un bun apotropaic contra
deochiului. De aceea la scufita copilului se coase, printre altele, o monedi
de aur.“ (LA. Candrea, Folclorul, p. 203). Termenul mentionat este atestat
pentru prima oar in secolul al XVI-lea, in Codicele Voronetean (DA) si
prezinta cateva derivate (aurar, aurdrie, aurdrime, aurel, a auri), fard
semnificatie pe teren magic.

Aurit,-d adj. - Sensul initial al acestui cuvént este ,suflat sau poleit cu
aur” (DA, tom I, partea I, p. 368); cu sens figurat poate insemna si »stralucit,
fericit, frumos*. Pentru cercetare lexicului divinator ne intereseaza expresia
Fie-ti gura auritd, cu sensul ,,sa dea Domnul s4 vorbesti intr-un ceas bun®

(Idem). Prin aceasti formuld verbald se solicita divinitatii indeplinirea
intocmai a unei preziceri favorabile. Pe teren popular am intalnit si sintagma
gurd auritd, folositi, mai ales, in limbajul familiar: ,,Mai, gurda auritd, ia
mai zi ceva“ se adreseazi oamenii unuia care a prezis ceva favorabil (cu
alta ocazie) si s-a implinit (informatie de teren: Dobrina-Husi, jud. Vaslui).
Despre o astfel de persoand se spune de altfel cd are gurd auritd (Idem).
Termenul aurit provine din forma participiala a verbului a auri gi este
atestat pentru prima oard In secolul al XVIII-lea (DA).
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Babareasia s. 1. v. Babareasa

Babia s. f.  In general dictionarele atrag atentia asupra faptului ci acest
cuvant denumeste un actant (de fapt, cel mai important!) din domeniul
vrajjtoriei: ,,Persoana care descanta se numeste indeobste babd, babireasi,
doftoroaie...” (A. Gorovel, op. cit., 11, p. 74); ,,Babele sunt adesea femei
stiutoare care vindeca boli, descanti, fac farmece si se crede ci stau in
legéturd cu spiritele rele” (DA, tom I, partea I, p. 400); ,.femeie bitrani
de la tara care pretinde ca vindeca bolile prin diferite leacuri §i vraji*
(DLRM, p. 62).

Definirea substantivului babd doar pe baza studierii domeniului elementelor
de medicind magica (si uneori de vrdjitorie) nu este insi in concordanti cu
realitatea folclorica. Babele, ca femei stiutoare, deci initiate, in fond indeplinesc
functia de actant si in domeniul practicilor divinatorii, dupd cum atesti
numeroase credinte, informatii de sorginte populara: ,,Babele fac la fete cu
bodbi (bobi n.n.), sd le vie draguti“ (ALR SN, H, h, 1567); ,,Ceea ce fac
tigancile cu cartile, fac babele cu bodbii, aga ci am putea zice ci (sic!) cartile
babelor sunt bobii* (Sez, 111, p. 126).

Acestea sunt doar cateva exemple de implicare a actantului amintit pe teren
divinator; in realitate, actiunile din domeniul respectiv realizate de citre babe
sunt mult mai numeroase: ele ghicesc in crida (v. Crida), in oglindd
(v. Oglind&), intind bobii (v. Intinde), fac pra sugind, (v. Face) etc. De fapt,
ca si in domeniul vrajitoriei, si in acela al divinatiei populare, babele reprezinti
principala categorie de actantj, ele indeplinind conditia de puritate rituals, fiind
in afara unor ispite lumesti, avand si o experientd de viatd, o pricepere ce le-au
impus in ochii comunitatii. De aceea, credem ca dictionarele limbii romane ar
trebuie sa includé In continutul semantic al termenului studiat si elementele ce
tin de practicile cu caracter divinator.




19 Babareasa

Un aspect pe care lucrérile de etnologie sau cele de lingvistica nu l-au subliniat
este acela al ,,predilectiei acestui substantiv pentru realizarea de combinatii
terminologice, impreuna cu unele cuvinte care, larandul lor, denumesc actani:
baba lecuitoare (DA, tom 11, partea a II-a, fasc. 2, p. 130); babd stiutoare
(DA, tom II, partea I, p. 12); baba descantatoare (AAF, VI, p. 373); babd
fermecdtoare (1. Muglea, O. Bérlea, Tipologia folclorului, p.177); babd megterd
(St. Pasca, Glosar, p. 40).

In astfel de sintagme cel de-al doilea termen indicd, in principal, domeniul
in care este specializatd persoana (baba) respectiva (farmece, descantece
etc.); alteori determinantul indicd recunoagterea de catre comunitate a
statutului special al acelei persoane: stiutoare, mesterd atrag atentia asupra
faptului ci acea persoand varstnicd este privitd ca initiatd in domeniul
practicilor vrajitoresti si divinatorii.

Si unele constructii paremiologice roméanesti semnaleazé rolul important al
babelor in contextul magiei populare: ,,Unde baba face, Dracul nu desface®
(Proverbe romanesti, p. 283); ,,Cite babe atitea vraji“ (Gh. Pavelescu,
Cercetari, p. 51). :

Termenul babd provine din v.sl. baba (DA, tom I, partea I, p. 400) si
prezinti o serie de derivate cu implicafii la nivelul spiritualitatii populare:
babareasd — ,,0 femeie (de obicei batrana) care stie sa lecuiasca, sd descante,
sa dea cu bobii; ,,femeie stiutoare (Ibid, p. 403); babarie — ,,mestesuguri
babesti, fermecatorii, vrajitorii* (CADE p. 108); babesc — ,,de babe, dupa
felul, obiceiul, portul apucaturile babelor* (DA, tom I, partea I, p. 403); in
legaturd cu acest din urma derivat putem semnala o sintagma extrem de
frecventd pe teren popular, leacuri babegti, care se referd tocmai la
elementele practicilor de medicina empirica sau magicd utilizate de babe,
in calitate de ,,medici“ rurali.

Baba este raspandit pe intreg teritoriul roméanesc i este atestat inca de la
1464 (DERS), aflandu-se printre cuvintele roménesti mentionate si in textele
slavone de dinainte de 1500.

Babiareasi s. . Autorii DA definesc acest substantiv in felul urmator:
,femeie (de obicei batrana, babi), care stie sa lecuiascd, sa descinte, sd dea
in bobi, femeie stiutoare” (DA, tom I, partea I, p. 403).

Dupi cum se observé, actantul respectiv detine competente atat in domeniul
medicinei magice, cit i in acela al divinaiei populare. Din pdcate insa se
insista prea mult pe prima laturd a activitatilor realizate de babareasa,
acordandu-se un loc neglijabil activitatilor cu caracter divinator pe care
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actantul In discutie le poate efectua: ,,Bibareasa ciocanind cu toporul in
mestecitura rispunde: «Nu ciocdnesc, nu bocinesc, inima cutiruia
plimadesc»* (Sez., IV, p. 24); ,,Acum babdreasa linge pe bolnav in frunte
sizicedetreiori...” (Ibid, p. 192); ,,S4 amintim si de leacurile ce le recomandi
babaresele 1a diferite boli* (Ibid, p. 24).

Mergéind pe linia unor astfel de observatii, care au-in vedere doar latura
medicald a activitatii babdresei, 1.A. Candrea definegte actantul respectiv
doar ca ,,babé descantitoare” (CADE, p. 108), ceea ce elimini din discutie
orice implicare pe planul divinatie populare. In realitate, termenul babdreasd
este Inregistrat, in localititi din Oltenia si din Prahova, la forma de plural
(bdbdrese), cu sensul ,,carturdreasi” (ALR SN, V, H, h 1570), ceea ce,
evident, trimite spre unul din sectoarele divinatiei, si anume cartomantia.
Termenul discutat, apirut pe terenul limbii romane, posibil prin analogie
cu bobdreasd, prezintad variantele babareasd §i barbdreasd (DA, tom I,
partea I, p. 405), aceastd din urma varianta aparind pe baza unui fenomen
de contaminare: ,,din bdbdreasd, prin propagarea lui r in silaba precedents,
sub influenta verbului borborosi (Ibid, p. 492). ‘

Béarbireasa s.f. v. Bibireasa

Bine adv.  Cuvéntul mentionat apare intr-o intreaga serie de sintagme si
expresii care intereseaza sfera predictiei; este vorba de locutiunea a bine, cu
sensul ,,semn bun® (DLR, tom I, partea 1, p. 562), si de o serie de constructii
realizate pe baza ei: nu-i a bine (1. Zanne, Proverbele roménilor, 1, p. 476),
a nu face (cineva) a bine, a nu trage a bine (v. DLR).

In fapt, semantica populari a acordat diverselor manifestari, evenimente din
mediul de viatd al omului semnificatii dintre cele mai interesante si neasteptate.
Se remarcd faptul cd exista foarte multe semne de rau (v. Rau), in timp ce
numarul semnelor de bine este mult mai redus. De altfel, si majoritatea
exemplelor aduse in discutie duc in aceeasi directie. Am ntilnit totusi pe
teren locutiunea a bine si Intr-un context pozitiv: ,,dacd bolnavul bea multa
apa, e a bine, se face sandtos” (informatie de teren: Stelnica, jud. Ialomita).
Ar mai fi interesantd si o alta utilizare a lui bine, dintr-o formuli cu caracter
apotropic: ,,Sd-fi fie de bine!“ — urare, mai cu seama celui ce a stranutat*
(DLR, tom I, partea 1, p. 562). Ivan Evseev noteazd, cu privire la
semnificatiile stranutului: ,,cind stranuti cineva, i se zice sd trdiegti, deoarece
in timpul strdnutului, In timpurile vechi, se credea ca omul care strinuti va
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muri® (DMDMR, p. 442). Probabil formula verbala indicata de noi este si
ea legata de aceasta credinta.
Bine provine din lat. bene (DLR), este atestat inca din secolu! al XVI-lea.

Blastem s. n. v. Blestem
Blastam s. n. v. Blestem

Blestem s.n.  D. Udrescu semnaleaza, in zona Arges, prezenta sintagmei
blestem de la noud neamuri, care este explicata astfel: ,,credinta ca cineva ¢
ursit la rele si nenorociri de care nu se poate feri”. (D. Udrescu, Glosar regional
Arges, p. 17). Pe baza celor mentionate putem include substantivul blestem in
sfera semantici mai larga a predestinarii, care are stranse conexiuni cu lexicul
divinator. Cuvéntul blestem are insa implicaii deosebit de interesante pe teren
magic, astfel incit ne vom opri mai pe larg asupra lui.

Prima atestare a acestui termen dateazi din secolul al XVI-lea (TDRG,
fasc. 3, p. 344; CIRLV, p. 133). Cuvantul blestem denumeste o practica
magica verbala. Credinta in puterea blestemului este si astizi extrem de
vie in mediul rural, consideradndu-se cd orice suferintd mai deosebitd a
cujva este urmarea unor blesteme, dintre care ., blastamul di la paringi*
(zona Cuca, jud. Galati; ancheta proprie) este socotit cel mai periculos.
Autorii DA definesc blestemul ca fiind ,,invocarea unei nenorociri sau a
maniei lui Dumnezeu asupra cuiva“ (DA, tom I, partea 1, p. 579),
definitie de care nu este departe nici Siineanu: ,,chemarea urgiei divine
pe capul cuiva si vorba prin care se ureaza rau si nefericire™ (DULR, p. 67).
Prin extensie, cuvantul blestem ajunge sd insemne ,,bitaia lui Dumnezeu
sau orice nenorocire provenitd pe urma unui blestem® (DA, tom I,
partea I, p. 579). Cuvéntul analizat prezinta o serie de variante: blestam,
blastem, blastam (Idem). $i la forma de plural vom intélni citeva
variante: blesteme, blestemuri si blastami — ultima, o varianta arhaicd
faregistratd in Moldova (Idem). Tiktin mentioneaza existenta, in Biblia
de la Bucuresti (1688), a unei alte variante de plural, blestemi (TDRG,
fasc. 3, p. 344). ’

Originea termenului blestem a ridicat unele probleme, oscilandu-se, in
general, intre provenienta latind si formarea pe teren romanesc. Astfel,
TDRG mentioneaza un etimon latin; blasphemium (Idem), in timp ce
autorii DA 1l considerd ,,substantiv postverbal din a blestema** (DA,
tom I, partea I, p. 580); tot pentru formarea termenului pe teren roméanesc
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opteazd gi Sdineanu: ,,abstras din a blestema* (DULR, p. 68). Solutia
propusa de autorii DA si de Sdineanu ni se pare a fi cea corecta, blestemn
fiind format prin derivare regresivi de la verbul a blestema.

Dupa cum am mentionat, blestemul este o practici de magie verbali; in
aceastd directie este interesantd mentiunea din DA (tom I, partea I, p. 579):
»Cineva da sau pune (blestem — n.n.). Formularea respectiva amintegte
de valentele verbelor a da i a pune pe teren magic; un farmec sau o vraja
se dd sau se pune cuiva (v. A da; v. A pune). P. Caraman considerd ca
blestemul este ,,expresia clara a magiei cuvantului“ (P. Caraman,
Descolindatul, p. 394), concretizati in citeva tipuri de formule care ,,vadesc
o origine eminamente magica* (/dem). Important pentru cercetarea noastra
este si faptul cd, in unele zone (Blejesti, fostul judet Vlasca, si Bineasa,
jud. Ilfov), forma de plural blesteme, denumeste ,,versurile cobitoare ale
colindétorilor* (Ibid., p. 328), deci descolindele utilizate acolo unde nu
erau primiti. Pentru etnologul iesean acesta este un argument serios in
favoarea ipotezei ci ,,un numair Tnsemnat din descolindirile orale ale
popoarelor din orientul si sud-estul Europei i trag originea din blesteme*
(Ibid, p. 402) si confirmi o altd ipoteza, mai veche, a lui Caraman
referitoare la ,,originile magice ale descolindatului“. Substantivul
mentionat apare in numeroase expresii cu caracter paremiologic, dintre
care citam: Bldastamul de mumd/ E réu ca ghiara de ciumd; Blestemul nu
cade niciodatd pe pietre; Blestemul parintilor,] E ca piatra muntilor/,
Cade greu copiilor (Proverbe romdnegti, p. 54).

Blid s. n.  Utilizarea elementelor de vesel (»»a blidelor*) in practicile
divinatorii este legati de obignuitele, de acum, proceduri de aflare a ursitului,
In ziua de Sf. Vasile, cunoscute in general, sub numele de vergel sau vergelat
(Monica Budis, Microcosmosul gospodaresc, p. 255). Aceste proceduri se
remarca prin faptul ca in cadrul lor, se dau, din perspectiva maritala, diverse
interpretari obiectelor plasate sub strachinile (blidele) utilizate. Sub
denumirea blide, practica divinatorie mentionati este cunoscuti in mai multe
zone din fard: Buza, jud. Cluj; Cdianu Mic, jud. Bistrita Nasaud; Lagunas,
jud. Timis; Hartagani, jud. Timisoara; Cartisoara, jud. Sibiu; Rasinari si
Berivoi din acelasi judet (Idem). Dupa cum mentioneaza cercetitoarea
Monica Budis, obiectele plasate sub strichini erau scoase de citre fete, care
le dideau interpretiri conform unui cod traditional, asupra caruia atrag .
atentia si alte mentiuni pe teren popular: ,,Se pun sub blide: carbune, paine,




