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Introducere

Vijfianavada este una dintre cele doud mari ramuri ale budhismului
Mahayana (budhismul nordic, rdspandit in Nepal, Bhutan, Tibet, China, Viet-
nam, Mongolia, Coreea, Japonia), cealaltd fiind Madhyamika. Daca Madhya-
mika face apel la o metoda predominant deconstructiva, care aratd intr-un mod
direct vacuitatea tuturor constructiilor si experientelor umane, Vijianavada
realizeaza acelasi lucru printr-o metoda constructiva, asertiva. Vacuitatea intre-
gii experiente umane este demonstratd urmarindu-se modul 1n care aceasta ia
nastere avand ca fundament ultim o unica realitate absoluta.

Desi a luat nastere in India, si tot acolo a dobandit formularile sale
clasice, doctrina scolii este astdzi cel mai puternic prezentd in budhismul sinic.
Practica Zen (Ch'an) si alte cateva scoli budhiste chineze au ca fundament meta-
fizic doctrina scolii. Mai mult decat atat, practicile meditative din Mahayana,
indiferent de scoala in care au luat ele nastere, sunt in general bazate pe analiza
fenomenologicad a constiintei umane, agsa cum a fost ea expusa de autorii Vijiia-
navada.

Cele trei niveluri ale existentei si problema continuitatii lor

O solutie ontologica la o problema soteriologica

Sistemul filosofic al Vijianavada reprezinta o incercare de a oferi o solu-
tie ontologica la o problema de naturd soteriologicd. Un astfel de demers nu este
unic in filosofia indiand; ba chiar, se poate considera cd de cele mai multe ori
filosofia indiana a tratat conditia inlantuita a individului, respectiv eliberarea sa,
ca pe niste chestiuni de ordin ontologic, ca tindnd de recunoasterea eronata,
respectiv corectd, a ce anume constituie realitatea.

Luand nagtere ca o ramurd a budhismului, Vijiianavada a mostenit din
budhismul primar perspectiva pesimistd asupra existentei umane; dupa cum
proclama primul nobil adevar al budhismului (aryasatya), ,,viata este suferinta”
(jivam duhkham). Autorii Vijianavadei chiar detaliaza tema ardtand ca tot ceea
ce tine de conditia umana reprezinta eroare, perturbatie, inlantuire, suferinta.
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Salvarea din dramaticul existentei umane este de natura ontologica; fiind
alterata intr-un mod intrinsec, conditia umani nu poate fi imbunatatitd. In
schimb, ea poate fi recunoscuta ca fiind o purd iluzie si, prin aceasta, drama la
care ea constrange poate fi facuta s inceteze. Tocmai aceasta este si finalitatea
demersului filosofic al Vijiianavadei si anume aceea de a justifica ,,irealitatea
absolutd” (atyantabhdava) a tot ceea ce tine de experienta umana alterata.
Demersul este cat se poate de radical deoarece nu doar sinele individual, per-
soana si inclinatiile subiective, dorintele carora aceasta le da nastere, sunt
supuse criticii, ci, in egald masura, tot ceea ce tine de aspectele cognitive ale
experientei umane este asimilat erorii, fanteziei subiective, iluzoriului.

Astfel ca autorii scolii vor incerca sa construiascd un sistem metafizic
monist, care reduce totul la o unica realitate ultima careia 1i este asociat, dar nu
ca ceva distinct de ea, un flux cauzal, o ,,emanatie” cauzald amorfa, in totalitate
lipsitd de determinatii. Aceasta este tot ceea ce existd in mod real. Universul
constituit din obiecte determinate, delimitate categorial, printre care sinele indi-
vidual, persoana, detine un loc aparte, universul la nivelul caruia se constituie
intreaga conditie umana alteratd este considerat a fi in totalitate iluzoriu, ireal.
Prin acest tip de metafizica, autorii Vijiianavada afirmau natura pura a tuturor
fiintelor, conditia lor alteratd fiind prezentatd drept un registru al irealitatii
absolute.

Intelegerea acestui statut al alteratiei echivala cu eliberarea din inlantuire;
altfel spus, explicitarea problemei reprezenta totodata si solutia la ea.

Principala problemd cu care se confrunta filosofii Vijfianavada este de
fapt clasica problema a raului. Daca intr-un context teist aceasta constd in a da
socoteald de conditia decdzutd a fiintelor umane in conditiile existentei unui
Dumnezeu atotputernic si absolut bun, care controleazd in mod providential
universul, in contextul monist al Vijianavadei problema este aceea de a da
seama de aparitia iluzorie a conditiei umane alterate in conditiile in care tot ceea
ce existd este de o naturd beatificd. In contextul filosofic reprezentat de India
primului mileniu conflictul era inca si mai acut. Pe de o parte, filosofii brah-
mani, prin metafizica lor monistd, proclamasera contopirea esentiala a Intregii
manifestdri intr-un unic principiu caracterizat de beatitudine si beneficitate;
ideea este preluata si de budhisti, Mahayana facand din ea unul dintre punctele
esentiale ale doctrinei sale. Pe de altd parte insa, budhismul pastra viziunea
negativistd, pesimistd, asupra vietii umane, idee proclamata inca din timpul lui
Buddha.
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Vijiianavada Incearcd sa solutioneze aceastd problemd prin separarea
alteratiei de tot ceea ce Inseamna realitate. Principala sarcina a filosofiei scolii a
fost tocmai aceea de a izola alteratia prin includerea sa intr-un registru ontologic
special, registru considerat ca ,,absolut ireal” (atyantabhava). Prin aceasta pro-
cedurd, autorii scolii incercau sd {ind alteratia departe de ceea ce inseamna
,realitate”, adica de registrul realititii absolute si de cel al fluxului cauzal. in
felul acesta autorii Vijiianavada considerau ca ar fi fost mentinut atdt monismul
ontologic cat si caracterul absolut pur al realitatii; tot ceea ce ar mai fi existat in
mod real ar fi fost realitatea caracterizatd de puritate. Echivaland alteratia cu un
domeniu al ,,irealitatii absolute™ (atyanta abhava), autorii Vijiianavada conside-
rau ca reusesc si mentinerea monismului deoarece o astfel de ,,irealitate abso-
luta”, chiar si separata fiind de realitate, nu are capacitatea de a o dedubla pe
aceasta.

Metodologia scolii Vijianavada

Metodologia autorilor Vijianavada consta, intdi de toate, din structurarea
a tot ceea ce existd pe trei niveluri: registrul absolut (parinispannasvabhava —
natura desavarsitd), registrul contingent al fluxului cauzal (paratantrasvabhava
— natura dependentd) si registrul absolut ireal al existentei determinate (parikal-
pitasvabhava — natura conceputd). Atrage atentia diviziunea pe care autorii
scolii o opereaza la nivelul a ceea ce constituie manifestare, si anume diviziunea
dintre manifestare ca flux cauzal, ca inter-relationare universala la nivelul careia
nimic nu se individualizeaza, si manifestarea asa cum se infatiseaza ea experi-
entei umane, adica ca un registru de obiecte multiple, autonome, avand iden-
titate determinatd. Pe baza acestei clasificari, ei vor atribui realitate doar prime-
lor doua registre, iar pe cel de-al treilea il vor retrograda la statutul de purd
iluzie. In felul acesta realitatea constituita din registrul absolut si din registrul
fluxului cauzal manifestat de absolut, va fi pastrata pura, nealterata, iar intreaga
alteratie, intreaga conditie umana Inlantuita, va fi considerata ca tinand exclusiv
de cel de-al treilea registru, de irealitate.

Ontologia idealista si monismul

Un alt aspect al metodei autorilor Vijiianavada este analiza existentei n
termeni idealisti. Manifestarea, atat in calitate de flux cauzal cét si in calitate de
registru al obiectelor determinate categorial, este calificatd drept ,,ideatie”
(vijiiapti), si chiar realitatii ultime 1i este atribuitd o anumita auto-reflexivitate
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(prabhasvaratva), chiar daca deseori textele scolii Tncearca sa distingd intr-o
maniera cat mai categorica intre auto-reflexivitatea absolutului si constiinta care
reprezintd natura manifestarii.

Idealismul este folosit in sprijinul monismului ontologic; conceptul de
»constiinta” (vijiiana), de ,,ideatie” (vijiiapti), prin faptul cd denotd atat natura
realitatii ultime, cdt si natura manifestarii, devine un principiu unificator al
tuturor nivelurilor de existentd. Desi autorii scolii au incercat uneori sa distan-
teze auto-reflexivitatea realitatii ultime de ,,constiinta” ce reprezintd modul de a
fi al manifestarii, totusi se poate vorbi despre o naturda comund a acestora, natura
ce ar putea reprezenta substanta unica a intregii existente. In plus, explicitarea
absolutului in termeni de ,,constiinta” si a manifestarii in termeni de ,,ideatie”
reuseste sa ofere o explicatie inteligibila intelectului uman cu privire la relatia
dintre absolut si manifestare.’

In ciuda existentei anumitor variatii in expunerea doctrinei idealiste’, se
va ardta ca Vijiianavada expune o forma de idealism absolutist, care reduce totul
la o unicad natura de ,,constiintd” (vijiiana, citta). Ca si celelalte incercari de a
separa realitatea de alteratie, nici incercarea de a separa auto-reflexivitatea
absolutului, constiinta absolutd pura, de constiinta fenomenald responsabila de
producerea alteratie nu a avut reusitd; si in cazul interpretarii metafizice idea-
liste monismul a prevalat in fata necesititii de a mentine puritatea desavarsita a
constiintei absolute.

Deseori, in filosofia indiand, scoala Vijfianavada este considerata a avea
drept trasatura definitorie tocmai tezele sale idealiste.

Continuitatea celor trei registre ale existentei, compromiterea puri-
tatii desavarsite a absolutului si mentinerea monismului ontologic

Lucrarea urmareste sa analizeze raporturile dintre cele trei registre ale
existentei, dintre cele trei ,,naturi” (svabhava).

Desi autorii scolii incearcd sa separe aceste trei registre intr-un mod cat
mai radical cu putintd, iar aceasta In principal cu scopul de a izola cele doua
registre considerate ca realitate de alteratia caracteristica celui de-al treilea

' Vezi capitolele ,,1.3. Realitatea ultima ca si constiintd absoluta”, ,,I1.2. Interpretarea
idealista a fluxului cauzal (pratityasamutpada)” si ,,11.3. Ontologia idealista”!
2 Aceste variatii doctrinare sunt discutate 1n capitolul ,,II.3. Ontologia idealista”.
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registru, retrogradat intr-un registru ontologic al ,,irealitatii absolute”, lucrarea
de fata va scoate in evidenta mai degraba continuitatea dintre cele trei registre.
Aceasta continuitate a trebuit sd fie acceptata de autorii scolii, Intr-un mod mai
mult sau mai putin explicit, pentru a nu se aluneca intr-un pluralism ontologic
care ar fi sustinut nu existenta unei unice realitati absolute atotcuprinzatoare, ci
pe cea a trei realitati distincte. Mentinerea distinctiei dintre cele trei registre ale
existentei ar fi avut avantajul ca ar fi izolat cele doua registre considerate drept
realitate, tindndu-le departe de impuritatea, de alteratia registrului existentei
umane, insd aceasta ar fi fost realizatd cu pretul sacrificarii monismului onto-
logic. Alteratia, consideratd a fi ,,altceva” decat realitatea, izolatd de realitate,
ajunge sa dedubleze realitatea chiar daca ea este desemnatd, Intr-un mod peio-
rativ, drept ,.irealitate absoluta (atyantabhava)”. Lucrarea de fatd va arita ca, in
contextul tensiunii dintre nevoia de a mentine puritatea si imuabilitatea realitaii
ultime, pe de o parte, si aceea de a sustine caracterul absolut universal al
realitatii ultime, pe de altd parte, autorii Vijiianavada dau preferinta acesteia din
urmd sacrificind puritatea si imuabilitatea desdvarsitd a absolutului. Alte
sisteme filosofice, cum ar fi unele curente gnostice, au ales, din contrd, sa
sacrifice monismul si au identificat doud principii ale existentei: unul cu desa-
varsire pur si un altul, distinct de cel dintai, pe seama caruia a fost pusa aparitia
raului.

Pentru a nu se aluneca in dualitate, Vijiianavada este nevoitd sa accepte
ca irealul ia nastere la nivelul realului, ca realul este acela care il determina. Ei
sunt nevoiti s ,lege” irealul de real si, prin aceasta, sa impurifice realul, insa
castigul acestui demers este mentinerea monismului ontologic. Lucrarea va
analiza atat legatura dintre realitatea ultima si alteratie, cat, mai ales, pe cea
dintre fluxul cauzal si conditia umana alteratd. Va fi scoasa in evidentd nu doar
imixtiunea alteratiei n registrul fluxului cauzal, ci, mai mult decat atat, rolul de
determinant al dinamicii fluxului cauzal pe care il detine conditia alterata.

Altfel spus, se va atrage atentia asupra esecului inregistrat de autorii
Vijfianavada in demersul lor. Autorii scolii au pretins ca diviziunea a tot ceea ce
existd in trei registre reugeste o dubld sarcind: mentine monismul, intrucat, la
nivelul esentei, cele trei registre se contopesc intr-o unica realitate, si mentine
puritatea desavarsita a realitatii, intrucat cel de-al treilea registru, cel al altera-
tiei, este ,,expulzat” din registrul realului. Reusita n acest demers este doar una
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