
Introducere

ªtiin¡ele comportamentului se vor simplifica
atunci când vor începe så trateze reac¡iile
personale ale savantului fa¡å de materialul
¿i de opera sa ca date fundamentale ale
oricårei ¿tiin¡e asupra comportamentului.

G. Devereux

Un text care î¿i propune drept obiectiv analiza problematicii mor¡ii se
supune ab initio unui important risc. Imaginarul meta-teoretic al oricårui
aspirant la un demers care så se poatå prezenta drept ¿tiin¡ific este susceptibil
så con¡inå elemente care origineazå într-un spa¡iu aflat dincolo de instru-
mentarul såu cognitiv, instrumentar care se dore¿te de o riguroaså obiecti-
vitate. Studiile întreprinse asupra procesului creativ indicå aportul de
substan¡å al palierului incon¿tient, al Se-ului, în restructurarea ¿i orientarea
informa¡iei, spre constituirea de solu¡ii ¿i direc¡ii ale cercetårii.

Carlos Sopena aratå cå o separare între domeniul cunoa¿terii ¿i cel al
credin¡elor este aproape imposibilå, pentru cå existå între acestea o regiune
impreciså care nu este nici ¿tiin¡å purå ¿i nici credin¡å purå1. Iar G. Devereux,
în lucrarea sa De la angoaså la metodå în ¿tiin¡ele comportamentului,
dovede¿te acela¿i lucru în câmpul ¿tiin¡elor comportamentului. Cu atât mai
mult, ¿i pentru a-l parafraza pe S. Freud în raport cu marile interoga¡ii ale
¿tiin¡ei ¿i ale vie¡ii, neutralitatea axiologicå a cercetåtorului reprezintå o
himerå prin care acesta încearcå så se asigure, pentru propriul såu confort,
de adevårul ¿i de validitatea teoriei avansate.

Ce se întâmplå în situa¡ia în care obiectul cercetårii este reprezentat de
un spa¡iu care poate distorsiona orice demers ra¡ional prin consisten¡a afectelor
pe care le suscitå, în cazul de fa¡å –  imaginarul funerar, Moartea?

1 C. Sopena, „Croyance en la castration et castration de la croyance“, în
Revue Française de Psychanalyse, tome LXI, nr. 3, P.U.F., Paris, 1997, p. 848.
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Care este limita în care o teorie despre chipul Mor¡ii se poate clama
drept riguroaså sau în ce måsurå un astfel de text nu reprezintå, în genere,
o auto-teorie, fårå recul în afara realitå¡ii (auto)referen¡iale a autorului såu?

„A vorbi despre moarte este, într-o anumitå måsurå, a vorbi despre
propria moarte“2 , spune André Jarry într-un articol pe temå. Valoarea de
predictivitate extinså a unui demers de acest tip pune în discu¡ie
universalitatea dinamicii ¿i a con¡inuturilor psihice care s-au constituit în
motorul acestei teoretizåri.

Dacå existå o rela¡ie între feminin ¿i funerar, pe care vom încerca så o
punctåm, putem presupune cå aceasta reprezintå un invariant al oricårei
dinamici intrapsihice. În aceastå ordine, cercetåtorul înscris acestui demers
este un agent de cunoa¿tere a cårei psihogenezå a permis imaginarului såu
metapsihologic o relevare apåsatå a fenomenului cercetat.

Trebuie så precizåm faptul cå atât psihogeneza noastrå cât ¿i demersul
analitic personal se disputå în jurul unei problematici materne. De aceea,
sub aspectul bulversantei apeten¡e a Se-ului de a participa la teoretizare,
vom pune acest text sub semnul modalitå¡ii în care elaborarea teoreticå
poate constitui o defenså în fa¡a obiectului cercetårii, cu atât mai mult cu
cât acesta este Moartea.

Ph. Ariès constata, pe bunå dreptate, faptul cå „ideile psihanali¿tilor
asupra sexualitå¡ii sau a dezvoltårii copilului au fost vulgarizate ¿i asimilate
rapid de societate, în vreme ce ideile lor asupra doliului au fost complet
ignorate ¿i marginalizate de fluxul informativ vulgarizator difuzat prin
mass-media“3 . Continuând ideea lui Ariès, putem considera cå psihanaliza
este o teorie asupra sexualitå¡ii numai în måsura în care este ¿i o teorie
asupra Mor¡ii. Înså sexualitatea pare a fi expulzat registrul mortifer din
drepturile sale, semn al nevoii de vitalitate al oricårei teorii. În måsura în
care psihanaliza este o perspectivå asupra originarului, Freud a gândit
Moartea printr-un concept de excelen¡å al originarului – pulsiunea.
Pulsiunea de moarte este prototipul pulsiunii ¿i, pentru a continua în spirit
freudian, moartea este prototipul originarului. Moartea se aflå înaintea vie¡ii
iar pulsiunea de moarte înaintea principiului plåcerii. Pulsiunea de moarte

2 André Jarry, „De la représentation de la mort à la pulsion de mort“, în
Psychanayse à l’Université, tome 6, nr. 22, 1981, p. 387.

3 Ph. Ariès, Omul în fa¡a mor¡ii, Ed. Meridiane, Bucure¿ti, 1996, vol. 2, p. 394.
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nu a fåcut înså proba rezisten¡ei în imaginarul teoretic al adep¡ilor psihana-
lizei, a¿a cum a fåcut-o Erosul.

Care sunt motivele disolu¡iei conceptuale a Mor¡ii sub forma unei
pulsiuni?

Aceastå interoga¡ie se va constitui în punctul de pornire pentru
precizarea resorturilor atitudinii lui homo psihanaliticus  în fa¡a mor¡ii.

Moartea pare a se constitui la interferen¡a dintre pulsiunea de moarte
¿i Eros ¿i, de aceea, dacå existå o „culturå“ a mor¡ii, „locus-ul psihologic“
esen¡ial este triangularea oedipianå. Imaginarul funerar se constituie la
interferen¡a dintre lumea „binomialå“, închiså, a rela¡iei dintre copil ¿i
mama sa, ¿i lumea ini¡ial „trinomialå“ ¿i apoi „n ... nomialå“, deschiså, a
rela¡iei dintre copil, cuplul parental ¿i persoanele semnificative ale destinului
subiectului.

Una dintre premisele textului de fa¡å, care permit dezbaterea „culturii“
mor¡ii, este terenul din Novaci, jude¡ul Gorj ¿i „fascina¡ia diferen¡ei“ celor
douå popula¡ii, „påmântenii“ ¿i „ungurenii“, dupå cum este ordonatå, sub
multiple aspecte, de Vintilå Mihåilescu.4 Diferen¡a dintre cele douå popula¡ii
pune problema modalitå¡ii în care se poate teoretiza rela¡ia dintre femeie ¿i
moarte. Pe fondul ipotezei lui Francis Hsu privind efectele culturale ale
raporturilor microsociale predominante, se contureazå o rela¡ie între tipul
de „binom familial“ instituit de cultura unei popula¡ii (al rela¡iei parentale
predominante) ¿i imaginarul funerar. Astfel, din problematica unei „culturi“
a mor¡ii se deschide câmpul „culturilor“ mor¡ii. Devine necesar un concept
care så ordoneze atât variabilitatea interculturalå a constela¡iei oedipiene,
cât ¿i unitatea intraculturalå a acesteia.

Conceptul de regim al imaginarului, propus de Gilbert Durand, se
articuleazå varietå¡ii situa¡iilor oedipiene, corespondente binomului familial
matern ¿i patern, întrucât se referå la o grupare de structuri învecinate.
Conceptul de regim trimite spre o unitate genericå alcåtuitå dintr-o
multitudine de variante situa¡ionale. Regimul imaginarului funerar integreazå
atât sistemul de credin¡e, cât ¿i cel ritual determinat; totodatå regrupeazå
dinamici oedipiene învecinate, disjunctive din punct de vedere al obiectului
predominant (matern sau patern).

În acest sens, regåsim problematica structuralismului în psihanalizå.
Lévi-Strauss aratå, în Antropologie structuralå, faptul cå obiectul ¿tiin¡elor

4 V. Mihåilescu, Fascina¡ia diferen¡ei, Ed. Paideia, Bucure¿ti, 1999.
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structurale este constituit din câmpul de cunoa¿tere care oferå un caracter
sistemic. Un argument prin care conceptul de regim al imaginarului poate
îngloba într-un mod cursiv constela¡ia oedipianå este furnizat de Moustafa
Safouan. Chiar dacå este dificil de definit o clinicå psihanaliticå structuralistå
(întrucât sensul acesteia este re-structurarea), autorul aratå faptul cå Oedip
nu este în primul rând mitul care-¿i desfå¿oarå liniile de for¡å ¿i cu atât mai
pu¡in drama determinatå în existen¡a fiecåruia, ci o structurå în func¡ie de
care se ordoneazå dorin¡a5 .

Textul de fa¡å se centreazå asupra rela¡iei dintre feminin ¿i mortifer,
întrucât „regimul matern al imaginarului funerar“ este spa¡iul de referin¡å
al acestui tip de imaginar. Regimul patern al imaginarului funerar pare a fi
un complement impropriu. Rela¡ia dintre masculin ¿i mortifer nu numai cå
nu sus¡ine imaginarul funerar, ci reprezintå un factor restrictiv. Putem lua
ca exemplu motivul cre¿tin al victoriei asupra mor¡ii prin jertfa Fiului lui
Dumnezeu. Dogma cre¿tinå constituie o ilustrare a stadiului cultural în
care se aflå umanitatea ¿i indicå victoria spiritului asupra pulsiunii.

În opera freudianå sensul evolu¡iei culturale este cosubstan¡ial represiunii
pulsionale. Femeia este, pentru Freud, prin statutul biologic al acesteia,
purtåtoarea unui tip de pulsionalitate care nu suportå procese de transformare
culturalå similare bårbatului. Biserica, mul¡ime prototip, este structuratå
de ordinea masculinå în care femeia este invitatå numai cu unele precau¡ii.
Ordinea paternå este incompatibilå cu mortiferul de care se îndepårteazå
prin spiritualitate. În acest sens, textul ¿tiin¡ific care abordeazå moartea se
înscrie în ordinea regimului patern al imaginarului funerar. Iar textul freudian
nu face excep¡ie.

Interoga¡iile produse de terenul din Novaci sunt similare cu cele pe
care Freud le expune în textul Mare este Diana efesienilor.

Ce se întâmplå când, în cadrul rela¡iilor sociale, ordinea masculinå nu
a reu¿it så o supunå pe cea femininå?

În acest caz, popula¡ia påmântenilor este ilustrarea unui tip de regresie.
Iatå motivul pentru care „o teorie psihanaliticå a culturii este în primul
rând ¿i în esen¡a sa o teorie a rela¡iei sociale“6 . Înså invocarea conceptului
de culturå oferâ noi probleme demersului de fa¡å.

5 M. Safouan, Le structuralisme en psychanalyse, Éditions du Seuil, 1968.
6 O. Douville, „Essai sur la mélancolisation du lien social“, în revista PTAH.

Modernités, résonances psychiques, nr. 1-2, A.R.A.P.S., Paris, 1997, p. 63.
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Definirea popula¡iei påmântenilor novåceni ca „regresatå“ este un enun¡
universalist aflat în conflict cu perspectiva relativistå, propice abordårii
unui astfel de material. De aceea, avem de-a face cu o „rupturå de nivel“
metodologicå, prin care se creeazå o contradic¡ie de fond între modalitatea
evolu¡ionistå în care psihanaliza în¡elege rela¡ia socialå ¿i un anumit mo-
ment al acestui traseu, definit printr-un context cultural specific, schi¡at
relativist.

Gerald Holton propune conceptul de themata, care se referå la structuri
cognitive de maximå generalitate care organizeazå la un moment dat gândirea
¿tiin¡ificå7 . Aceste structuri au marcat demersul ¿tiin¡ific prin apari¡ia unor
cupluri antinomice, cum ar fi continuu-discontinuu, înnåscut-dobândit,
universalism-relativism etc. Aceste cupluri polare î¿i gåsesc de regulå rezolvarea
într-o perspectivå sinteticå. În cazul de fa¡å, o astfel de sintezå a fost încercatå
de G. Devereux printr-o abordare universalist-temperatå. În articolul Nor-
mal et anormal (1965) acesta încearcå recuperarea diversitå¡ii fårå a prejudicia
universalitatea cadrului teoretic, respectiv nosografic.

No¡iunea de regim al imaginarului funerar se aflå în apropierea
universalismului temperat propus de Devereux ¿i se poate sus¡ine pe ordinea
rela¡iei dintre mediul cultural ¿i personalitate, pe o perspectivå a diferen¡ei
multiliniare, dar se reduce la o structurå universalå. De aceea, dincolo de
rela¡ia psihanalizei cu cultura, am considerat ca necesarå incursiunea în
rela¡ia pe care o are aceastå disciplinå cu culturile, o scurtå trecere în revistå
a problematicii culturaliste în tranzien¡a sa spre teritoriile etnopsihanalizei.
Am putut înså constata cå rela¡ia dintre psihanalizå ¿i „culturi“ este dificil
de precizat în måsura în care cadrul de referin¡å este originarul, fie el
psihic sau social. În acest spa¡iu diferen¡ele culturale riscå så se piardå, iar
încercarea de temperare a universalismului så se risipeascå.

În cele din urmå, întregul nostru text se dore¿te un argument care så
sprijine ideea unei thanato-antropologii psihanalitice în care „Moartea“,
sub diferitele sale aspecte, ocupå un loc esen¡ial în opozi¡ia naturå-culturå,
dupå cum este în¡eleaså de psihanalizå.

Textul se circumscrie, pe fond, domeniului de studiu al unei etici expli-
cative care se fundamenteazå pe utilizarea conjugatå a cuno¿tin¡elor despre

7 Cf. J.-M. Lévy-Leblond, „La science en son miroir“, în Aux frontières de
la science, M. Cazenave, coord., Hachette, Paris, 1998, p. 25.
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societate ¿i despre psihic8 , deoarece atinge problematica Supraeului. Marilia
Aisenstein subliniazå rela¡ia dintre eticå ¿i psihanalizå: „etica este încontinuu
prezentå în opera freudianå, dar nu poate fi definitå ca emanând din
descoperirea psihanaliticå“9.

Psihanaliza poate sus¡ine o eticå explicativå întrucât permite în¡elegerea
dinamicii prin care se constituie morala heteronomå a Supraeului (ca moralå
a datoriei opera¡ionalå prin domina¡ia autoritå¡ii) ¿i morala autonomå a
Eului (ca moralå reflectatå). Geneza Supraeului indicå modalitatea de inte-
riorizare necriticå a comandamentelor care vor da con¡inut moralei hetero-
nome: interdic¡ia (posesiei obiectului originar) este preluatå ca atare, prin
interiorizarea comandamentului pårintelui interdictiv. Morala heteronomå
se opune moralei autonome prin faptul cå Supraeul normeazå a priori ¿i
supune Eul la comandamente necondi¡ionate de situa¡ia de facto. Morala
Eului, de cealaltå parte, permite judecata de valoare ¿i alegerea liberå,
determinatå de realitate, fårå a mai impune supunerea necondi¡ionatå.

8 V. Dem. Zamfirescu, Etica ¿i psihanaliza,  Ed. ªtiintificå, Bucure¿ti, 1973,
p. 31.

9 M. Aisenstein, „Entre le Surmoi culturel et une pure culture d’instinct de
mort“, în Revue Française de Psychanalyse, tome LXIV, nr. 5, P.U.F., Paris,
2000, p. 1632.



Homo psihanaliticus în fa\a mor\ii

Orice psihanalizå ne vorbe¿te despre moartea insinuatå în via¡å.
J.-B. Pontalis

SPRE CHIPUL ABISAL AL MORºII

Prima voca¡ie a psihanalizei este aceea de „a ne permite så tråim ¿i nu
de a ne ajuta så murim“, constatå Michel de M’Uzan1. 

Psihanaliza ne permite så tråim ¿i pentru cå întemeietorul acesteia credea
numai în „via¡a din via¡å“. La un an dupå apari¡ia principalului text în care
teoretizeazå moartea, Freud spune: „Sunt [...] total incapabil så cred în
«supravie¡uirea personalitå¡ii» dupå moarte“2.

Cu toate acestea, urmåtorul pasaj propus de Freud în Considera¡ii
actuale despre råzboi ¿i moarte (1915) poate justifica obiectul unei thanato-
antropologii psihanalitice: „lângå le¿ul persoanei iubite nu au luat na¿tere
doar ¿tiin¡a sufletului, credin¡a în nemurire ¿i o puternicå rådåcinå a
con¿tiin¡ei vinovå¡iei umane, ci ¿i primele sale porunci etice. Prima ¿i cea
mai importantå interdic¡ie a con¿tiin¡ei trezite este: Så nu ucizi. Ea a fost
dobânditå ca reac¡ie la satisfacerea urii ascunse în spatele doliului dupå
mor¡ii iubi¡i ¿i a fost în final extinså asupra stråinilor neiubi¡i ¿i asupra
du¿manului“3.

Cultura, morala, religia graviteazå în jurul „le¿ului persoanei iubite“.
Înså Freud a fost permanent interesat de realitatea psihicå a acestei situa¡ii.
De aceea a încercat så aproximeze momentul originar mortifer ¿i consecin¡ele

1 M. de M’Uzan, „La mort n’avoue jamais“, în Revue Française de Psycha-
nalyse, Tome LV, P.U.F., p. 37.

2 S. Freud, Correspondance, 1873-1939, Gallimard, Paris, 1991, p. 364.
3 Idem, „Considera¡ii actuale despre råzboi ¿i moarte“, în Freud, Opere IV,

Studii despre societate ¿i religie, Ed. Trei, Bucure¿ti, 2000, p. 43.
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psihice ale percep¡iei cadavrului personei iubite – ¿i acesta nu putea fi
decât un tatå. Primul tip de contract social ¿i trecerea la morala sexualå
„culturalå“, cât ¿i evolu¡ia religiei, sunt legate de acest eveniment. Påcatul
originar, paricidul, a determinat transfigurarea victimei, a tatålui originar,
în divinitate. Atunci s-a nåscut Dumnezeu-Tatål.

Dupå cum aratå Vasile Dem. Zamfirescu, în cåutarea unei defini¡ii a
antropologiei, opozi¡ia naturå-culturå este o premiså a dezvoltårilor propuse
de antropologia culturalå ¿i de cea filosoficå4. În aceastå ordine, psihanaliza
se înscrie unui demers antropologic. Momentul de discontinuitate între naturå
¿i culturå, a¿a cum este punctat de Freud, se centreazå înså în jurul unei
problematici „mortifere“: „le¿ul persoanei iubite“ a produs conflictul afectiv
¿i clivajul psihic definitoriu, iar „persoana iubitå“ a luat chipul Tatålui
originar, sau, pentru a folosi sintagma lui O. Douville, „din momentul în
care a existat rela¡ie socialå a existat subiect“5. Clivajul subiectului a însemnat
existen¡a obiectului pierdut care a antrenat instituirea legii.

Dacå antropologiei psihanalitice îi revine misiunea de a contura acea
imagine a omului aflatå dincolo de latura sa solarå6, ce poate fi mai potrivit
pentru aceastå întreprindere decât conturarea orizontului mortifer al fiin¡ei
umane?

De aceea, o thanato-antropologie psihanaliticå poate fi prin excelen¡å
o antropologie psihanaliticå.

Pentru Norman Brown o antropologie freudianå trebuie så elaboreze o
teorie a corela¡iilor dinamice dintre structura familiei, religie ¿i civiliza¡ia
materialå (sublimare)7. Ceea ce încercåm în demersul de fa¡å se înscrie în
spa¡iul consemnat de autor. Este vorba despre punerea în ecua¡ie a structurii
familiei cu originarul social ¿i evolu¡ia culturalå, pe fondul problematicii
mortifere.

Glisând în registrul thanato-antropologic, defini¡ia culturii î¿i schimbå
orientarea. L.V. Thomas în¡elege cultura ca un ansamblu organizat de valori

4 V. Dem. Zamfirescu, „Spre o defini¡ie a antropologiei“, în Nedreptatea
onticå, Ed. Trei, Bucure¿ti, 1995, pp. 68-69.

5 O. Douville, „Essai sur la mélancolisation du lien social“, în PTAH,
Modernités, Résonances psychiques, A.R.A.P.S., Paris, 1997, p. 62.

6 V. Dem. Zamfirescu, Filosofia incon¿tientului, vol. II, Ed. Trei, Bucure¿ti,
2001, p. 15.

7 N.O. Brown, Eros et Thanatos, Denoël, Paris, 1972, p. 162.
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¿i structuri aflate în lupta împotriva efectelor dizolvante ale mor¡ii individuale
¿i colective8. Constatåm cå aceastå viziune nu este depårtatå de cea freudianå,
cu diferen¡a apeten¡ei psihanalizei pentru moartea individualå.

Existen¡a omului în culturå reprezintå o „forma¡iune reac¡ionalå“
constituitå împotriva pericolului determinat de complexul Oedip. O societate
umanå în care rela¡iile oedipiene ar fi efective reprezintå o utopie. Astfel,
reac¡ia contra-oedipianå este una împotriva aneantizårii ¿i a mor¡ii colectivitå-
¡ii umane: „activitatea spiritului uman, cea care a creat marile institu¡ii ale
religiei, ale dreptului, ale eticii, vizeazå în fond posibilitatea ca individul
så î¿i ståpâneascå complexul Oedip ¿i så î¿i transfere libidoul din rela¡iile
infantile în rela¡iiile sociale dorite ¿i definitive“9. De aceea, rela¡ia socialå
privitå de Freud origineazå într-un moment de facturå oedipianå. Rela¡ia
socialå se construie¿te pe rivalitatea paternå revolutå, ca efect al erotizårii
agresivitå¡ii. Iubirea homosexualå sublimatå pe care se instituie rela¡ia socialå
este o forma¡iune reac¡ionalå a agresivitå¡ii.

Concomitent cu debutul umanizårii antropoidelor, moartea î¿i începe,
pentru a-l invoca pe M. Mauss, istoria sa de fapt social total care descoperå
fiin¡a umanå în mediul såu fizic, biologic ¿i social. Debutul procesului de
hominizare este legat de reprezentarea mor¡ii ¿i de cultul mor¡ilor10. Dacå
limbajul articulat pare a fi apårut acum 200 000 de ani, în perioada omului
de Neanderthal, primele morminte sunt atestate cu 100 000 înainte, în
paleoliticul mijlociu. Omul de Neanderthal, predecesorul lui homo sapiens
sapiens, î¿i înhuma mor¡ii, fapt atestat prin prezen¡a foselor, a ofrandelor
¿i a oaselor animale depuse lângå schelete11. Procesul de hominizare
presupune constituirea rela¡iei de rudenie, a cårei apari¡ie ¿i dezvoltare a
fost concomitentå cu cea a limbajului articulat. Moartea individului devine
un moment probatoriu al reproducerii raporturilor de rudenie.

8 L.V. Thomas, La mort en question, traces de mort, mort des traces, Edi-
tions L’Hartmattan, Paris, 1992, p. 20.

9 S. Freud, „Petit abrégé de psychanalyse“, în Résultats, idées, problèmes,
vol. 2 (1921-1938), P.U.F., Paris, 1985, p. 353.

10 Cf. Emanuel Bonasia, „Séparation et angoisse de mort“, în Revue
Française de Psychanalyse, Tome LVI, Spécial Congrès, P.U.F., Paris, 1992.

11 M. Goudelier, Meurtre du Père, Sacrifice de la sexualité, Editions
Arcanes, 1996, p. 41.
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