Introducere

Stiintele comportamentului se vor simplifica
atunci cand vor incepe sd trateze reactiile
personale ale savantului fatd de materialul
§i de opera sa ca date fundamentale ale
oricdrei stiinte asupra comportamentului.
G. Devereux

Un text care 1si propune drept obiectiv analiza problematicii mortii se
supune ab initio unui important risc. Imaginarul meta-teoretic al oricarui
aspirant la un demers care si se poata prezenta drept stiintific este susceptibil
sd contina elemente care origineaza Intr-un spatiu aflat dincolo de instru-
mentarul sidu cognitiv, instrumentar care se doreste de o riguroasa obiecti-
vitate. Studiile intreprinse asupra procesului creativ indicd aportul de
substanta al palierului inconstient, al Se-ului, in restructurarea si orientarea
informatiei, spre constituirea de solutii si directii ale cercetarii.

Carlos Sopena aratd ca o separare intre domeniul cunoasterii si cel al
credintelor este aproape imposibila, pentru ca exista intre acestea o regiune
imprecisa care nu este nici stiinga pura si nici credinta pura'. Iar G. Devereux,
in lucrarea sa De la angoasd la metodd in stiintele comportamentului,
dovedeste acelasi lucru in cAmpul stiintelor comportamentului. Cu atit mai
mult, si pentru a-1 parafraza pe S. Freud in raport cu marile interogatii ale
stiintei si ale vietii, neutralitatea axiologica a cercetdtorului reprezinta o
himera prin care acesta incearca sa se asigure, pentru propriul sdu confort,
de adevarul si de validitatea teoriei avansate.

Ce se intdmpla 1n situatia in care obiectul cercetéarii este reprezentat de
un spatiu care poate distorsiona orice demers rational prin consistenta afectelor
pe care le suscita, in cazul de fata — imaginarul funerar, Moartea?

I'C. Sopena, ,,Croyance en la castration et castration de la croyance®, in
Revue Frangaise de Psychanalyse, tome LXI, nr. 3, P.U.E, Paris, 1997, p. 848.
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Care este limita In care o teorie despre chipul Mortii se poate clama
drept riguroasa sau in ce masura un astfel de text nu reprezintd, n genere,
0 auto-teorie, fard recul in afara realititii (auto)referentiale a autorului sau?

,»A vorbi despre moarte este, intr-o anumita masura, a vorbi despre
propria moarte*? , spune André Jarry intr-un articol pe temd. Valoarea de
predictivitate extinsd a unui demers de acest tip pune in discutie
universalitatea dinamicii si a continuturilor psihice care s-au constituit in
motorul acestei teoretizari.

Daca exista o relatie intre feminin si funerar, pe care vom incerca si o
punctim, putem presupune cd aceasta reprezintd un invariant al oricdrei
dinamici intrapsihice. in aceasta ordine, cercetatorul Inscris acestui demers
este un agent de cunoastere a cdrei psihogeneza a permis imaginarului sdu
metapsihologic o relevare apasata a fenomenului cercetat.

Trebuie sa precizam faptul ci atit psihogeneza noastra cat gi demersul
analitic personal se disputd in jurul unei problematici materne. De aceea,
sub aspectul bulversantei apetente a Se-ului de a participa la teoretizare,
vom pune acest text sub semnul modalitatii In care elaborarea teoretica
poate constitui o defensa in fata obiectului cercetarii, cu atat mai mult cu
cat acesta este Moartea.

Ph. Ari¢s constata, pe buna dreptate, faptul ci ,,ideile psihanalistilor
asupra sexualitatii sau a dezvoltarii copilului au fost vulgarizate si asimilate
rapid de societate, in vreme ce ideile lor asupra doliului au fost complet
ignorate si marginalizate de fluxul informativ vulgarizator difuzat prin
mass-media“? . Continuind ideea lui Arigs, putem considera cd psihanaliza
este o teorie asupra sexualitatii numai in masura in care este si o teorie
asupra Mortii. Insa sexualitatea pare a fi expulzat registrul mortifer din
drepturile sale, semn al nevoii de vitalitate al oricirei teorii. In masura in
care psihanaliza este o perspectivd asupra originarului, Freud a gandit
Moartea printr-un concept de excelentd al originarului — pulsiunea.
Pulsiunea de moarte este prototipul pulsiunii si, pentru a continua in spirit
freudian, moartea este prototipul originarului. Moartea se afld inaintea vietii
iar pulsiunea de moarte inaintea principiului plicerii. Pulsiunea de moarte

2 André Jarry, ,,De la représentation de la mort 2 la pulsion de mort*, in
Psychanayse a I' Université, tome 6, nr. 22, 1981, p. 387.
3 Ph. Aries, Omul in fata mortii, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1996, vol. 2, p. 394.
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nu a facut insa proba rezistentei in imaginarul teoretic al adeptilor psihana-
lizei, aga cum a facut-o Erosul.

Care sunt motivele disolutiei conceptuale a Mortii sub forma unei
pulsiuni?

Aceastd interogatie se va constitui Tn punctul de pornire pentru
precizarea resorturilor atitudinii lui homo psihanaliticus in fata mortii.

Moartea pare a se constitui la interferenta dintre pulsiunea de moarte
si Eros si, de aceea, daca exista o ,,culturd* a mortii, ,,Jocus-ul psihologic*
esential este triangularea oedipiand. Imaginarul funerar se constituie la
interferenta dintre lumea ,,binomiala®, inchisa, a relatiei dintre copil si
mama sa, si lumea initial ,,trinomiald* si apoi ,,n ... nomiald®, deschisa, a
relatiei dintre copil, cuplul parental si persoanele semnificative ale destinului
subiectului.

Una dintre premisele textului de fatd, care permit dezbaterea ,,culturii
mortii, este terenul din Novaci, judetul Gorj si ,,fascinatia diferentei* celor
doua populatii, ,,paméantenii si ,,ungurenii‘, dupa cum este ordonata, sub
multiple aspecte, de Vintila Mihiilescu.* Diferenta dintre cele doua populatii
pune problema modalitatii in care se poate teoretiza relatia dintre femeie si
moarte. Pe fondul ipotezei lui Francis Hsu privind efectele culturale ale
raporturilor microsociale predominante, se contureaza o relatie Intre tipul
de ,,binom familial* instituit de cultura unei populatii (al relatiei parentale
predominante) si imaginarul funerar. Astfel, din problematica unei ,,culturi‘
a mortii se deschide cAmpul ,,culturilor* mortii. Devine necesar un concept
care sa ordoneze atat variabilitatea interculturald a constelatiei oedipiene,
cat si unitatea intraculturald a acesteia.

Conceptul de regim al imaginarului, propus de Gilbert Durand, se
articuleaza varietatii situatiilor oedipiene, corespondente binomului familial
matern §i patern, intrucat se refera la o grupare de structuri invecinate.
Conceptul de regim trimite spre o unitate genericd alcatuitd dintr-o
multitudine de variante situationale. Regimul imaginarului funerar integreaza
atat sistemul de credinte, cat si cel ritual determinat; totodatd regrupeaza
dinamici oedipiene invecinate, disjunctive din punct de vedere al obiectului
predominant (matern sau patern).

In acest sens, regasim problematica structuralismului in psihanaliza.
Lévi-Strauss arata, in Antropologie structurald, faptul ca obiectul stiintelor

4 V. Mihiilescu, Fascinatia diferentei, Ed. Paideia, Bucuresti, 1999.
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structurale este constituit din cAmpul de cunoastere care oferd un caracter
sistemic. Un argument prin care conceptul de regim al imaginarului poate
ingloba intr-un mod cursiv constelatia oedipiana este furnizat de Moustafa
Safouan. Chiar daca este dificil de definit o clinica psihanalitica structuralista
(intrucét sensul acesteia este re-structurarea), autorul araté faptul ca Oedip
nu este in primul rand mitul care-si desfasoara liniile de forta si cu atit mai
putin drama determinata in existenta fiecdruia, ci o structurd in functie de
care se ordoneaza dorinta’ .

Textul de fatd se centreazid asupra relatiei dintre feminin si mortifer,
intrucat ,,regimul matern al imaginarului funerar este spatiul de referinta
al acestui tip de imaginar. Regimul patern al imaginarului funerar pare a fi
un complement impropriu. Relatia dintre masculin si mortifer nu numai ca
nu sustine imaginarul funerar, ci reprezinta un factor restrictiv. Putem lua
ca exemplu motivul crestin al victoriei asupra mortii prin jertfa Fiului lui
Dumnezeu. Dogma crestind constituie o ilustrare a stadiului cultural in
care se afla umanitatea si indica victoria spiritului asupra pulsiunii.

In opera freudiana sensul evolutiei culturale este cosubstantial represiunii
pulsionale. Femeia este, pentru Freud, prin statutul biologic al acesteia,
purtatoarea unui tip de pulsionalitate care nu suporta procese de transformare
culturala similare barbatului. Biserica, mulfime prototip, este structurata
de ordinea masculind 1n care femeia este invitatd numai cu unele precautii.
Ordinea paternd este incompatibila cu mortiferul de care se indeparteaza
prin spiritualitate. In acest sens, textul stiintific care abordeaza moartea se
inscrie 1n ordinea regimului patern al imaginarului funerar. Iar textul freudian
nu face exceptie.

Interogatiile produse de terenul din Novaci sunt similare cu cele pe
care Freud le expune in textul Mare este Diana efesienilor.

Ce se intdmpla cand, in cadrul relatiilor sociale, ordinea masculind nu
a reusit sa o supuna pe cea feminina?

In acest caz, populatia pamantenilor este ilustrarea unui tip de regresie.
Tata motivul pentru care ,,0 teorie psihanaliticd a culturii este in primul
rand si in esenta sa o teorie a relatiei sociale“. Insa invocarea conceptului
de cultura ofera noi probleme demersului de fata.

5 M. Safouan, Le structuralisme en psychanalyse, Editions du Seuil, 1968.
6 Q. Douville, ,,Essai sur la mélancolisation du lien social®, in revista PTAH.
Modernités, résonances psychiques, nr. 1-2, AR.A.P.S., Paris, 1997, p. 63.
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Definirea populatiei pamantenilor novaceni ca ,,regresata” este un enung
universalist aflat In conflict cu perspectiva relativistd, propice abordarii
unui astfel de material. De aceea, avem de-a face cu o ,,ruptura de nivel*
metodologica, prin care se creeaza o contradictie de fond intre modalitatea
evolutionistd 1n care psihanaliza intelege relatia sociald si un anumit mo-
ment al acestui traseu, definit printr-un context cultural specific, schitat
relativist.

Gerald Holton propune conceptul de themata, care se refera la structuri
cognitive de maxima generalitate care organizeazd la un moment dat gandirea
stiintifica’ . Aceste structuri au marcat demersul stiintific prin aparitia unor
cupluri antinomice, cum ar fi continuu-discontinuu, innascut-dobandit,
universalism-relativism etc. Aceste cupluri polare 1si gdsesc de reguld rezolvarea
intr-o perspectivi sintetica. in cazul de fat, o astfel de sinteza a fost incercata
de G. Devereux printr-o abordare universalist-temperati. In articolul Nor-
mal et anormal (1965) acesta incearca recuperarea diversitatii fara a prejudicia
universalitatea cadrului teoretic, respectiv nosografic.

Notiunea de regim al imaginarului funerar se afld In apropierea
universalismului temperat propus de Devereux si se poate sustine pe ordinea
relatiei dintre mediul cultural si personalitate, pe o perspectiva a diferentei
multiliniare, dar se reduce la o structura universala. De aceea, dincolo de
relatia psihanalizei cu cultura, am considerat ca necesard incursiunea n
relatia pe care o are aceasta disciplina cu culturile, o scurta trecere in revista
a problematicii culturaliste in tranzienta sa spre teritoriile etnopsihanalizei.
Am putut insa constata ci relatia dintre psihanaliza si ,,culturi® este dificil
de precizat in masura 1n care cadrul de referintd este originarul, fie el
psihic sau social. In acest spatiu diferentele culturale risca s se piarda, iar
Incercarea de temperare a universalismului sa se risipeasca.

In cele din urma, intregul nostru text se doreste un argument care s
sprijine ideea unei thanato-antropologii psihanalitice in care ,,Moartea®,
sub diferitele sale aspecte, ocupd un loc esential in opozitia natura-cultura,
dupa cum este Inteleasa de psihanaliza.

Textul se circumscrie, pe fond, domeniului de studiu al unei etici expli-
cative care se fundamenteaza pe utilizarea conjugata a cunostintelor despre

7 Cf. J.-M. Lévy-Leblond, ,,La science en son miroir, in Aux frontiéres de
la science, M. Cazenave, coord., Hachette, Paris, 1998, p. 25.
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societate si despre psihic®, deoarece atinge problematica Supraeului. Marilia
Aisenstein subliniazi relatia dintre etica si psihanalizi: ,,etica este Incontinuu
prezentd in opera freudiani, dar nu poate fi definita ca emanand din
descoperirea psihanalitica‘.

Psihanaliza poate sustine o eticd explicativa Intrucat permite Intelegerea
dinamicii prin care se constituie morala heteronomd a Supraeului (ca morala
a datoriei operationald prin dominatia autoritatii) si morala autonoma a
Eului (ca morala reflectatd). Geneza Supraeului indica modalitatea de inte-
riorizare necriticd a comandamentelor care vor da continut moralei hetero-
nome: interdictia (posesiei obiectului originar) este preluata ca atare, prin
interiorizarea comandamentului parintelui interdictiv. Morala heteronoma
se opune moralei autonome prin faptul cd Supraeul normeaza a priori si
supune Eul la comandamente neconditionate de situatia de facto. Morala
Eului, de cealalta parte, permite judecata de valoare si alegerea libera,
determinata de realitate, fard a mai impune supunerea neconditionata.

8 V. Dem. Zamfirescu, Etica si psihanaliza, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1973,
p- 31.

® M. Aisenstein, ,,Entre le Surmoi culturel et une pure culture d’instinct de
mort“, in Revue Frangaise de Psychanalyse, tome LXIV, nr. 5, P.U.F., Paris,
2000, p. 1632.



Homo psihanaliticus in fata mortii

Orice psihanalizd ne vorbeste despre moartea insinuatd in viatd.
J.-B. Pontalis

SPRE CHIPUL ABISAL AL MORTII

Prima vocatie a psihanalizei este aceea de ,,a ne permite sa trdim si nu
de a ne ajuta sd murim®, constatd Michel de M’Uzanl.

Psihanaliza ne permite sa traim si pentru cd intemeietorul acesteia credea
numai in ,,viata din viata“. La un an dupd aparitia principalului text in care
teoretizeaza moartea, Freud spune: ,,Sunt [...] total incapabil si cred 1n
«supravietuirea personalitatii» dupa moarte?.

Cu toate acestea, urmdtorul pasaj propus de Freud In Consideratii
actuale despre rdazboi gi moarte (1915) poate justifica obiectul unei thanato-
antropologii psihanalitice: ,,Janga lesul persoanei iubite nu au luat nastere
doar stiinta sufletului, credinta in nemurire §i o puternica radacina a
constiintei vinovdtiei umane, ci si primele sale porunci etice. Prima si cea
mai importanta interdictie a constiintei trezite este: Sa nu ucizi. Ea a fost
dobandita ca reactie la satisfacerea urii ascunse in spatele doliului dupa
mortii iubiti si a fost in final extinsd asupra strainilor neiubiti si asupra
dusmanului‘,

Cultura, morala, religia graviteaza in jurul ,,lesului persoanei iubite®.
Insa Freud a fost permanent interesat de realitatea psihica a acestei situatii.
De aceea a Incercat sd aproximeze momentul originar mortifer i consecintele

I' M. de M’Uzan, ,,La mort n’avoue jamais“, in Revue Francaise de Psycha-
nalyse, Tome LV, PU.F, p. 37.

2 S. Freud, Correspondance, 1873-1939, Gallimard, Paris, 1991, p. 364.

3 Idem, ,,Consideratii actuale despre rdzboi si moarte*, in Freud, Opere 1V,
Studii despre societate si religie, Ed. Trei, Bucuresti, 2000, p. 43.
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psihice ale perceptiei cadavrului personei iubite — gi acesta nu putea fi
decat un tatd. Primul tip de contract social si trecerea la morala sexuala
,culturala®, cat si evolutia religiei, sunt legate de acest eveniment. Pacatul
originar, paricidul, a determinat transfigurarea victimeli, a tatdlui originar,
in divinitate. Atunci s-a ndscut Dumnezeu-Tatal.

Dupéd cum arata Vasile Dem. Zamfirescu, 1n ciutarea unei definitii a
antropologiei, opozitia natura-culturd este o premisa a dezvoltdrilor propuse
de antropologia culturala si de cea filosofica®. In aceasta ordine, psihanaliza
se Inscrie unui demers antropologic. Momentul de discontinuitate Intre natura
si culturd, asa cum este punctat de Freud, se centreaza insd in jurul unei
problematici ,,mortifere: ,,lesul persoanei iubite* a produs conflictul afectiv
si clivajul psihic definitoriu, iar ,,persoana iubitd* a luat chipul Tatdlui
originar, sau, pentru a folosi sintagma lui O. Douville, ,,din momentul in
care a existat relatie sociald a existat subiect*®. Clivajul subiectului a insemnat
existenta obiectului pierdut care a antrenat instituirea legii.

Daca antropologiei psihanalitice 1i revine misiunea de a contura acea
imagine a omului aflata dincolo de latura sa solar®, ce poate fi mai potrivit
pentru aceasta intreprindere decat conturarea orizontului mortifer al fiintei
umane?

De aceea, o thanato-antropologie psihanalitica poate fi prin excelenta
o antropologie psihanalitica.

Pentru Norman Brown o antropologie freudiana trebuie si elaboreze o
teorie a corelatiilor dinamice dintre structura familiei, religie si civilizatia
materiald (sublimare)’. Ceea ce incercam in demersul de fata se inscrie in
spatiul consemnat de autor. Este vorba despre punerea 1n ecuatie a structurii
familiei cu originarul social si evolutia culturala, pe fondul problematicii
mortifere.

Glisand 1n registrul thanato-antropologic, definitia culturii isi schimba
orientarea. L.V. Thomas Intelege cultura ca un ansamblu organizat de valori

4 V. Dem. Zamfirescu, ,,Spre o definitie a antropologiei®, in Nedreptatea
onticd, Ed. Trei, Bucuresti, 1995, pp. 68-69.

5 0. Douville, ,,Essai sur la mélancolisation du lien social“, iIn PTAH,
Modernités, Résonances psychiques, A.R.A.P.S., Paris, 1997, p. 62.

V. Dem. Zamfirescu, Filosofia inconstientului, vol. II, Ed. Trei, Bucuresti,
2001, p. 15.

7 N.O. Brown, Eros et Thanatos, Denoél, Paris, 1972, p. 162.
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si structuri aflate Tn lupta impotriva efectelor dizolvante ale mortii individuale
si colective®. Constatam cd aceastd viziune nu este departata de cea freudiana,
cu diferenta apetentei psihanalizei pentru moartea individuala.

Existenta omului in cultura reprezintd o ,,formatiune reactionala“
constituita Tmpotriva pericolului determinat de complexul Oedip. O societate
umana 1n care relatiile oedipiene ar fi efective reprezinta o utopie. Astfel,
reactia contra-oedipiand este una impotriva aneantizarii $i a mortii colectivita-
tii umane: ,,activitatea spiritului uman, cea care a creat marile institutii ale
religiei, ale dreptului, ale eticii, vizeazd 1n fond posibilitatea ca individul
sa 1si stapaneasca complexul Oedip si sd si transfere libidoul din relatiile
infantile in relatiiile sociale dorite si definitive‘®. De aceea, relatia sociald
privitd de Freud origineaza Intr-un moment de factura oedipiana. Relatia
sociala se construieste pe rivalitatea paterna revoluta, ca efect al erotizarii
agresivitatii. [ubirea homosexuald sublimata pe care se instituie relatia sociala
este o formatiune reactionald a agresivitatii.

Concomitent cu debutul umanizarii antropoidelor, moartea 1si incepe,
pentru a-l invoca pe M. Mauss, istoria sa de fapt social total care descopera
fiinta umana In mediul sau fizic, biologic si social. Debutul procesului de
hominizare este legat de reprezentarea mortii si de cultul mortilor'?. Daca
limbajul articulat pare a fi aparut acum 200 000 de ani, 1n perioada omului
de Neanderthal, primele morminte sunt atestate cu 100 000 inainte, in
paleoliticul mijlociu. Omul de Neanderthal, predecesorul lui homo sapiens
sapiens, 1si inhuma mortii, fapt atestat prin prezenta foselor, a ofrandelor
si a oaselor animale depuse 1anga schelete!!. Procesul de hominizare
presupune constituirea relatiei de rudenie, a cdrei aparitie si dezvoltare a
fost concomitenta cu cea a limbajului articulat. Moartea individului devine
un moment probatoriu al reproducerii raporturilor de rudenie.

8 L.V. Thomas, La mort en question, traces de mort, mort des traces, Edi-
tions L’Hartmattan, Paris, 1992, p. 20.

° S. Freud, ,,Petit abrégé de psychanalyse®, in Résultats, idées, problémes,
vol. 2 (1921-1938), P.U.E,, Paris, 1985, p. 353.

10 Cf. Emanuel Bonasia, ,,Séparation et angoisse de mort*, iIn Revue
Frangaise de Psychanalyse, Tome LVI, Spécial Congres, P.U.F., Paris, 1992.

1 M. Goudelier, Meurtre du Pére, Sacrifice de la sexualité, Editions
Arcanes, 1996, p. 41.
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