1. DELIMITARI CONCEPTUALE
iN CUPRINSUL FENOMENULUI MISTIC

Is the stair here?
Where's the stair?
The stair’s right there
But it goes nowhere.
And the abyss? The abyss?
The abyss you can’t miss:
It’s right where you are —
A step down the stair.
Theodore Roethke, The Abyss

Fiind legata, prin definitie, de mister (sau taina), mistica
presupune (re)descoperirea unuia sau mai multor elemente
ocultate. ,Obiectul” spre care se tinde nu este intotdeauna
acelasi, el variind de la o religie la alta. Exista, astfel, mistici
samaniste, specifice culturilor care cred in spirite si forte
ascunse, unde experienta misticii consta in intrarea in transa
pentru a primi mesaje si puteri speciale de la anumite spirite.
Exista, de asemenea, mistici naturale, cum este cazul
budismului tantric, unde termenul de referinta este natura,
cosmosul, iar obiectivul misticului este depasirea conditiei sale
temporale si spatiale pentru a se contopi cu indefinitul material
si impersonal al lumii. In ceea ce priveste religiile care fac
obiectul studiului de fata, cea mai raspandita mistica este cea
teista, comuna iudaismului, crestinismului, islamismului si
chiar variantei Gita a hinduismului. In aceste cazuri, misticul
tinde sa se uneasca cu Absolutul perceput ca persoana/fiinta,
iar relatia dintre cele doua entitati este vie si interactiva. Ea
se bazeaza pe conceptia conform careia omul este de la
inceput identic sau unit cu Dumnezeu si tot ceea ce trebuie
sa faca este sa constientizeze aceasta stare, indepartand
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valurile (vesmintele) care ii despart. Mistica teista este totodata
extatica si instatica: misticul se daruieste in iubire si, in acelasi
timp, se aduna interiorizandu-se si eliberandu-se de patimi.
Exista insa si religii, precum budismul Zen si unele variante
hinduiste (Mandukya Upanishad sau Samkya Upanishad), in
care eul este absolutizat, iar lumea fenomenala este
considerata iluzie. Aici trairea mistica este de fapt o interiori-
zare a eului prin concentrare extrema, pentru a se elibera si
a simti unitatea primordiala, pentru a deveni una cu Spiritul
Universal prin dezintegrare si pierderea identitatii individuale.
Mai mult, budismul tibetan dezvolta teoria mistica a ,trecerii
dincolo”. Spre deosebire de celelalte variante ale budismului,
aici experienta misticului nu are ca scop atingerea stadiului
L~cunoasterii care trece dincolo”, ci ,trecerea dincolo de
cunoastere”. Este de mentionat, de asemenea, cazul special
al misticii neoplatonice a lui Plotin (secolul al Ill-lea). Bazata
pe Triada ierarhizata si impersonala, formata din Unul (Binele
Suprem), care emana Nous-ul (gandirea intuitiva unita cu
obiectul sau), care la randul sau emana Sufletul lumii (inlantuit
in materie), aceasta mistica urmareste unirea cu Unul
(monada) prin renuntarea la lume si retragerea in sine.
Mistica este, asadar, legata mai mult de traire decat de
gandire. Nu are legatura directa cu logica, desi in general marii
mistici au fost stapani pe logica si si-au aservit-o folosind-o
din plin. Mistica este, in fond, lipsita de corporalitate. Oricat
de mare ar fi intensitatea si profunzimea contactului cu divinul,
aceasta experienta are un sens din ce in ce mai putin delimitat
si mai greu de descris, fiindca, prin natura sa, obiectul sau
transcende acele categorii de subiect si obiect pe care le
presupune orice definitie. Dar tocmai natura amorfa a ,trairii
mistice” determina plasticitatea ei, in principiu nelimitata.
Orice drum mistic presupune o demolare progresiva a
structurilor din sfera experientelor care au forma si, respectiv,
o constructie de structuri mistice care insotesc disolutia
formelor lumii naturale la diverse niveluri sau stadii ale
constiintei. In majoritatea cazurilor este vorba de configuratii
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de lumini si/sau de sunete, care depind de dogma autoritatii
religioase a comunitatii din care provine misticul (un budist
nu il va vedea niciodata pe lisus, tot asa cum un catolic nu il
va vedea pe profetul Eliahu) si care sunt la randul lor demolate,
in final, in structuri amorfe.

Fiind o ,experienta spirituala” — greu, daca nu chiar
imposibil de definit in termeni obisnuiti —, mistica opereaza
cu simboluri. Desi simbolurile traditionale difera cu fiecare
religie, totusi exista cateva elemente comune, identificabile
pe majoritatea cailor urmate de mistici. O astfel de analiza
este insa dificila datorita faptului ca este adesea greu de
diferentiat intre simbolurile misticii si simbolurile literaturii
mistice. Cum literatura mistica depinde in mare masura de
talentul misticului de a traduce in cuvinte si concepte
experienta pe care a trait-o, se intampla, asa cum arata
Gershom Scholem!', vorbind despre cazul concret al cartii
Bahir in iudaism, ca expuneri enigmatice sa fie explicate prin
parabole chiar si mai de neinteles decat sintagmele pe care
ar trebui sa le explice. Se ajunge astfel la preponderenta si
natura primara a simbolurilor fata de concepte. Desi gandite
de filosofii evrei ca niste concepte, notiunile kabbalistice
precum Shekhinah (prezenta lui Dumnezeu), Spargerea
Vaselor etc. nu pot fi considerate decat simboluri, sustine
Scholem. Mai mult decat atat, in acest caz, bazata pe mit,
mistica (reprezentata prin Kabbalah) devine, la randul ei,
deneratoare de mituri.

O analiza inedita a acestui fenomen face si Lucian Blaga*
in al sau Curs de filosofia religiei. Desi preocupat, la randul
lui, de confuzia dintre mistica, magie si mitologie, pe care o
critica vehement, Blaga reuseste sa cada in capcana, combi-
nand notiunile intr-un mixtum compositum care nu este totusi
lipsit de semnificatii. De fapt, ceea ce-i lipseste teoriei lui este
sistematizarea pe care o gasim la Scholem. Totusi, merita
amintite cateva dintre argumentele aduse de el pentru
explicarea simbolistica a misticii. Astfel, Blaga mentioneaza in
primul rand simbolul misticului calator sau pelerin, care iese
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din lumea aceasta si pleaca in cautarea unei lumi superioare.
Pornind de la faptul evident ca telul oricarui mistic este unirea
cu divinul, Blaga identifica acest tel nu cu divinul insusi, ci cu
parabole ale acestuia. El vorbeste, asadar, de cautarea
Sfantului Graal. in mod clar, este vorba de un motiv mistic.
Practic, indiferent de semnificatia acordata notiunii - fie ca este
vorba de cea iudaica, de piatra pretioasa (smarald) pierduta
din fruntea lui Lucifer in momentul caderii in dizgratie, fie de
cea crestina, de potir continand sangele lui lisus —, cautarea
Sfantului Graal reprezinta de fapt incercarea de regasire a
eului=Dumnezeu prin punerea ,intrebarii corecte”, prin restau-
rarea ordinii universale. Motivul apare intr-adevar in literatura
mistica, dar nu in experienta vreunui mistic.

Un alt exemplu interesant il constituie ajungerea la
Ierusalim. Motivul este des intalnit in religia iudaica. De la
urarile de sarbatori si pana la rugaciunile de zi cu zi,
Ierusalimul este telul spiritual al oricarui evreu. Desi cu alte
valente, Orasul Sfant are semnificatii profunde si pentru
crestini. In acest context este evident ca, asa cum arata Blaga,
pe langa dorinta de a ajunge in locurile unde a trait Mantuitorul,
un pelerinaj la lerusalim reprezenta in Evul Mediu si o
traducere in act simbolic a calatoriei sufletului spre divinitate.
Dar, iarasi, nici un mistic crestin nu a cautat, in experienta
sa, lerusalimul. (Interesant este insa faptul ca punctul de
vedere al lui Blaga este valabil in cazul iudaismului. Pornind
de la interpretarea templului ceresc, vazut in textul I Enoh
ca fiind imaginea corespunzatoare Templului din lerusalim,
Ira Chernus pledeaza pentru corespondenta pregatirilor
misticului merkabah cu pelerinajul ritual la Ierusalim?.) Ca si
erosul uman, pe care Blaga il citeaza ca baza a notiunilor
erotice (,casatorie”, ,mire”, ,mireasa”) din crestinism (si chiar
din iudaism), toate acestea sunt de fapt simboluri ale literaturii
mistice, si nu ale experientei mistice in sine.

Asa cum am mentionat anterior, exista insa si simboluri
mistice per se, care pot fi regasite in toate religiile. Fie ca
este numit Paradesha, la inceput, si Agarttha, dupa ocultare —
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in hindusa, Pardes - in ebraica, Paradis — in limbile occiden-
tale, Omphalos - in greaca, Centrul Lumii apare in fiecare
mistica, reprezentand locul primordial, singurul unde unirea
cu divinul mai este posibila, dar ale carui coordonate omenirea
le-a pierdut. Nici Muntele Polar, Meru — pentru hindusi, Alborj
— pentru persani, Qaf — pentru islamici, Olimp - pentru greci,
nu este mai accesibil umanitatii. De aici se naste importanta
orientarii ritualice in cursul experientei mistice si chiar a simplei
rugaciuni, ea fiind preluata de orice practica religioasa - in
orice religie rugaciunea se spune cu fata intr-o anumita
directie*. Un alt simbol important este cel al ,apelor superioare
si inferioare”, reprezentand cele doua planuri — celest si
lumesc. Astfel se explica faptul ca drumul spre ,pacea
profunda” este adesea reprezentat ca o navigare, in special
in crestinism. (Paradoxul apare in cazul hinduismului Gita,
unde pacea profunda se obtine prin razboi, si chiar mai ciudat
in islamism, unde se propune razboiul ,sfant”.) Mersul pe apa
simbolizeaza dominatia lumii formelor si schimbarii: Vishnu
se mai numeste Narayana (Cel-care-merge-pe-apa)°. La randul
lui, Hristos calca pe apa, iar in fata lui Moise Marea Rosie se
desparte pentru a-l lasa sa treaca.

Foarte important este si simbolismul numerelor. Bazata
pe aritmologie, interpretarea numerica nu are scopul de a
calcula, ci de a dezvalui structura cosmosului. Numarul este
vazut ca o virtute intrinseca a divinitatii, in calitatea
eide sursa a armoniei universale. Unul ca unitate pri-
mara simbolizeaza si manifesta ne-creatul, indivizibilul,
ne-manifestatul, neschimbatorul care se ascunde in spatele
multiplului. Marea Monada sau Unitatea este ca o diada
creativa in actiune. O data manifestat, principiul primordial
devine dublu, pe de o parte esenta indivizibila, pe de alta
parte substanta manifestata si divizibila. Monada este
esenta, iar diada — abilitatea de a reproduce si a crea. Unul
este principiul masculin, reprezentand actiunea, iar Doiul,
obiectul asupra caruia se exercita actiunea — natura, lumea.
Fie ca se numesc Yin si Yang, sau Dumnezeu si Shekhinah,
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sau Dumnezeu si Sfantul Duh, cele doua principii se regasesc
in orice mistica. La fel si rezultatul acestei dialectici dintre
activ si pasiv, care este crearea lumii. Creatia este deci
trinitate: divinitatea, manifestarea si lumea. Gandirea
hermetica merge mai departe si considera ca nu numai
numerele, ci si secventa lor reveleaza structura cosmogonica.

Orice experienta mistica duce la prefacerea substantiala
a omului prin procesul uniunii. Prin initiere misticul (re)descopera
propriile origini existentiale, care i-au fost pana acum
ascunse. El se descopera pe sine si, prin indepartarea
neintelegerilor care l-au tinut departe de Creator, se
innoieste. Aceasta transformare a eului are consecinte in
adancime, insemnand uneori chiar nasterea unui nou eu.
Misticismul poate fi privit ca fiind in sine mijlocul cardinal
pentru obtinerea transformarii supreme®. Din acest punct
de vedere, experienta mistica este considerata a fi starea
in care simbolurile si structurile dominante de gandire,
comportament si expresie sunt legate de transformarea
suprema a eului si a lumii, fiind derivate dintr-un sistem cu
componente teoretice, practice si sociologice indreptate in
aceeasi directie — a transformarii supreme. Este o experienta
traita in context religios si interpretata imediat de cel care a
trait-o ca o intalnire cu realitatea divina suprema intr-un mod
direct si nerational, pe un alt plan decat cel al normalitatii.

Dupa cum arata si Gershom Scholem’, in calitatea lui de
»atins de divin” misticul este acel om care a avut o experienta
directa si reala a divinului, a ultimei realitati, sau care, in orice
caz, a cautat in mod constient sa o atinga. Experienta aceasta
o poate avea sub forma unei revelatii bruste, a unei iluminari,
sau o poate obtine in urma unor pregatiri si exercitii indelungi.
De aici diferenta intre el si profet. Cu toate ca parerile
specialistilor in aceasta privinta sunt impartite, existand multe
cazuri in care misticii au fost, in acelasi timp, si profeti, totusi
o distinctie intre cele doua notiuni in mod cert exista. Ea este
insa greu de definit. Daca in sensul ei originar profetia
reprezenta o experienta in cursul careia profetul auzea un
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mesaj distinct si/sau avea o viziune, care nu prezentau
neclaritati nici in receptare si nici in memoria sa si care erau
astfel direct legate de autoritatea religioasa, confirmand-o,
totusi nu se poate tagadui ca, in acest fel, cel in cauza avea
experienta nemijlocita a divinului. Diferenta ar consta in faptul
ca experienta misticului este prin natura ei imprecisa,
neconturata si greu de transpus in imagini sau notiuni
conventionale. Unio mystica ramane indescriptibila, chiar
daca lipsa de corporalitate a experientei misticului este tocmai
impulsul care il face sa-si infeleaga universul religios si valorile
sale. Daca insa ne raportam la mistica iudaica si islamica a
Evului Mediu, constatam ca diferenta dintre experienta
profetica si cea mistica se confunda pana la identitate,
amandoua constand, in egala masura, intr-o ierarhie de
experiente si revelatii mistice. Atat pentru profetul evreu®, cat
si pentru misticul islamic, mesajul sau viziunea constituie
rasplata finala oferita de divinitate pentru parcurgerea unui
drum initiatic, al desavarsirii spirituale. Acelasi rezultat este
obtinut pe baze diferite. Mistica islamica sustine ca omul este
una cu Dumnezeu si il poate atinge daca Dumnezeu indepar-
teaza multitudinea de vesminte care ii desparte. Mistica iudaica
se bazeaza pe ideea ca este suficienta contemplarea — tacerea
interioara si asteptarea in puritate si devotiune — pentru a da
Domnului ocazia sa se manifeste®. In ambele cazuri iluminarea
vine ca un dar minunat, magic, si nu ca un efect automat al
exercitiului mistic.

Una dintre problemele puse de mistica este cea a
contributiei simturilor la perceperea ,realitatii”. Istoria ne arata
ca, in cursul experientelor lor, unii mistici si-au pastrat
luciditatea, demonstrand un puternic autocontrol si o reala
autocenzura asupra viziunilor pe care le-au avut. Un mistic
crestin precum Sfantul loan al Crucii (1542-1591) a mentio-
nat in scrierile sale: ,Oamenii spirituali inclina uneori spre
vederea unor aparitii si lucruri supranaturale. Ei vad uneori
forme si figuri care apartin celeilalte vieti, precum ar fi sfintii si
ingerii, buni sau rai, sau aparitii minunate de lumina. Ei aud
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cuvinte ciudate si cateodata ei vad pe cei ce le rostesc,
cateodata insa nu. Uneori ei au senzatii de miresme dulci, fara
sa stie de unde vin acestea... Dar chiar daca asemenea aparitii
pot sa ajunga in adevar pe cale divina la simturile noastre, nu
e voie sa ne incredem in ele si nici sa le incurajam, ci dimpotriva
trebuie mai curand sa fugim de ele, fara de a mai cerceta daca
sunt bune sau rele. Caci cu cat ele sunt mai exterioare si mai
corporale, cu atat e mai putin sigur ca ele vin de la Dumnezeu.
E mai firesc ca Dumnezeu sa ni se comunice pe cale spirituala...
decat prin simturi, care ascund multa primejdie si nalucire; caci
simturile judeca si masoara lucrurile spirituale dupa cum ele
simt, cata vreme spiritul se deosebeste asa de mult de lucrurile
spirituale, ca trupul de suflet”'°.

La randul sau, regele David, cu al sau ,Omul are urechi,
dar nu aude, el are ochi, dar nu vede”, este adesea citat in
mistica iudaica pentru fundamentarea conceptiei conform
careia simturile sunt inselatoare si nu trebuie crezute. Un
exemplu in acest sens il gasim in teoria rabinului Yehuda
Ashlag (secolul al XX-lea), care sustine ca omul percepe
lucrurile ,invers”. Conform Kabbalei, fiecare om vine pe lume
purtand un val acoperitor. Acest val este constituit din cele
cinci simturi. Stiinta medicala a demonstrat ca omenirea
foloseste aproximativ 4% din capacitatea totala a creierului.
Pornind de la ideea ca cele cinci simfuri constituie tot atatea
piedici in calea perceperii ,corecte” a realitatii, concluzia la
care se ajunge este ca simturile sunt destinate sa perceapa
efectele, dar nu si cauzele. Mistica iudaica ne invata ca nu
exista ,deodata”, ca fiecare lucru care se petrece are o
samanta plantata anterior, la care accesul ne este blocat
tocmai de simturi.

Aceeasi opinie o impartaseste, in cazul taocismului, misticul
Zhuang Zi''": ,Cele care ne fac sa ne pierdem darul firii (natura
originara) sunt cinci: mai intai cele cinci culori, care naucesc
ochii si-i lasa fara vedere; apoi cele cinci sunete, care buimacesc
urechile si le lasa fara auz; urmeaza cele cinci mirosuri, care
ataca nasul, il astupa si ranesc si ce se afla in spatele fruntii;



CUPRINS

Partea intai

Ocultarea — fenomen privilegiat al misticii

1. Delimitari conceptuale in cuprinsul fenomenului mistic......... 29
NOLE .. 42

2. Misticile fundamentale ...............cccooiiiiiiiiiiiniin 45

2.1. Origini, evolutii, implicatii .

2.2. Tipuri de abordare: catafatic si/sau apofatic . 53
| o) f ST .60

3. Definind indefinibilul .........cc.ccooiiiiiiiiiiiiiiiii, 64
3.1. Caracterul necreat al divinitatii............ccocovuvenveniinnn. 66
3.2. Caracterul omniprezent al divinitaii .............c......... 71
3.3. Caracterul incognoscibil al divinitatii ...................... 74
NOEE oo

4. Definind esentialul .........ccoeuviniiiiiiiiiiniiiiiiii s

4.1. Calea ascendenta
4.1.1. De la aparenta la esenta,

o calatorie fantastica..........ccocovevveviieniinnnnnn. 83
4.1.2. Intalnirea cu Dumnezeu
— reguli de comportare ...........ccoeevviiniinnennenn. 95

4.2, Calea descendenta.......cccceeuvunenneniinieniinennennenennennes 116




386

8. Fabule, parabole si simboluri ........c..ccccccveuniinne.
8.1. Adam, Eva si Lilith, primul trio conjugal ..
8.2. Muntele Sinai si ingerii Domnului ...........
8.3. Locul, focul si magarul .......cc..ccovevviiniiiiiiiniinniinnenn,
8.4. Paradisul edenic si Edenul paradiziac...................
8.5. Chivotul Legii si Mesia ........ccovvvvvinviiniiiiiiiniinniinnenn,

9. Magia literei si magia numarului ........c...ccoeevveuninnnenn.
9.1. Metode: Gematria, Temurah si Notarikon
9.2. Aplicatii: Golemul ........ccccovviiiiniiiiiiiniinninnnen.

Partea a doua

Implicatii ale modelelor ocultarii in istoria politica

10. Fundamentul magico-filosofic al istoriei europene ........... 265
10.1. Hermes Trismegistus
10.2. Magia erotica..............

11. De la stiinta magiei la magia stiintifica .......................... 280
11.1. Stiinta astrelor ........ccocvevvenvenvennnnen.
11.2. Stiinta metalelor ...

12. Cabala Crestina........cccvevviviiiiiiininieier e
12.1. Primele semne de interes
pentru mistica iudaica .......ccoocceviiiiiiiiiiiiiiininn. 295
12.2. Figuri celebre ale unei altfel de Renasteri............ 312

13. Premisele alchimice ale unei istorii politice
13.1. Manifestele Rozicruciene ....................




